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হারামণির অন্বেষণ। 
উপক্রমণিকা । 


প্রাণ চায় তে। আর-কিছু না-_কেবল সে খাইয়া-পরিয়া কথক্চিৎ- 
প্রকারে বস্তিয়! থাকিতে পারিলেই বাচে। মনের আকিঞ্চন আর-একটু 
বেশী-মন চায় আনন্দে বত্তিয়া থাকিতে । জ্ঞান হাত বাড়ায় আরে! 
উচ্চে-_জ্ঞন চাঁয় অক্ষয়ধনে ধনী হইয়! নিত্যকাঁল আনন্দে বর্তিয়া থাকিতে, 
অর্থাৎ আনন্দে বন্তিয়া থাকা'র ব্যাপারটাকে আপনার কর্তৃত্বের 'মুঠার মধ্যে 
আঁনিতে। জ্ঞান যাহা চায়, তাহ সে পাইবে কেমন করিয়া? জ্ঞান যে 
আজ্মবিস্থত। একএকবার বিদ্যুতের ন্যায় যখন তাহার স্মৃতি গ! ঝাড়! 
দিয়। উঠিতেছে, তখন সে মাথা তুলিতেছে-_তাহার পরক্ষণেই নতশির ! 
আত্মাকে হারাইয়া জ্ঞান দুর্কপাকে পঙিয়াছে বড়ই বিষম! মণিহারা 
বণীর স্তায় অধীর হইয়! উঠিতেছে যখন-তখন ! হারামণি খুঁজিয়! বেড়াই- 
তেছে যেখানে সেখানে ! চেষ্টা ছাঁড়িতেছে না কিছুতেই! একবার»কার 
রোগী যেমন. আরঝরকার রোঝা! হয়, জ্ঞান তেম্নি--একবার প্রাণ হইয়' 
কাদিয়। উঠিতেছে, একবার মন হইয়। প্রশ্ন তুলিতেছে, একবার বুদ্ধি শইয়' 
উদ্তর প্রদ্ধান করিতেছে । বুদ্ধির কথা_-একবার মন বুঝিতেছে. প্রাণ 
বুঝিতেছে ন! ; একবার প্রাণ বুঝিতেছে, মন বুঝিতেছে, না) একএকবার 
আবার এমনও হইতেছে যে, বুদ্ধি নিজের কথ। নিজে বুঝিতেছে ক না, 
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সন্দেহ । নানা শ্রেণীর নানা কথার ঘ্যান্ঘ্যানীনিতে তিতিবিরক্ত হইয়া! আমি 
জ্ঞানকে বলিলাম--“তোমার আপনার সঙ্গে আপনার এরূপ বোঝাপড়! 
চলিতে থাকিবে কতদিন ?” ভাবিত অন্তঃকরণে ভ্রললাট কুঞ্িত করিয়া 
জ্ঞানতাহার উত্তর দিলেন, এই যে, “হারামণি পাঁওয়। ন। যাইবে যতদিন ।” 


প্রশ্নোভর। 


মূল জিজ্ঞান্ত ছুইটি-_(১)কি আছে এবং (২) কি চাঁই। ইহার 
সোজা উত্তর এই যে, আছে সত্য,_চাই মঙ্গল। 

প্রশ্ন। এ ে একটি কথা তুমি বলিতেছ “আছে সতা”--তোমার 
এই গোড়ার কথাটির ভাবার্থ আমি এইরূপ বুঝিতেছি যে যাহা আছে 
তাহাই সত্য । তবেই হইতেছে যে, সবই সত্য-_সত্য ছাড়া দ্বিতীয় পদার্থ 
নাই। কিন্ত মুঙ্গল চাহিতে গেলে মঙ্গল বলিয়া একটা পৃথক বস্ত থাক 
চাই, আর, ত৷ ছাড়া_চাহিবার একজন কর্তা থাক1 চাই। সতা ছাড়া 
দ্বিতীয় পদার্থ খন নাই--.তখন যাহা আছে তাহাতেই সন্তুষ্ট না থাকির। 
তদ্ধাতীত চাঁহবার বস্তই বা পাইতেছ কোথা হইতে-_চাহিবার কর্তাই ব! 
পাইতেছ কোথা হইতে? 

উত্তর। সত্য আপনিই চাহিবার বস্তু, আপনিই চাহিবার কর্তা । 
সত্য আপনাকে আপনি চান, আপনাকে আপনি পান, আপনাতে 
আপনি আনন্দে বিহার করেন ;- সত্যই মঙল। 

প্রশ্ন । আপনাকে-আপনি-চাওয়াই বা কিরূপ, আপনাক্কে আপানি- 
পাওয়াই বা কিরূপ? 

উত্তর। সত্য যদি কম্সিন্কংলেও কাহারো! নিকট প্রকাশিত না হন ; 
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না আপনার নিকটে__না অন্ের নিকটে-_কাহারো নিকটে কোনকালে 
প্রকাশিত ন৷ হন, আর, কোনোকালে যে কাহারো নিকটে প্রকাশিত্ত 
হুইবেন--মূলেই যদি তাহার সম্ভাবনা না থাকে, তাহ৷ হইলে “সত্য 
আছেন” কথাটাই মিথা। হইয়া যায় । সত্য যদি প্রকাশই না পান, তবে 
স্তিনি যে আছেন, তাহা! কে বলিল? তাহার প্রমাণ কি? সত্য যদ্ধি 
€তামার নিকটে জন্মেও প্রকাশ না-পাইয়া থাকেন, আর, তবুও যদি তুমি 
বলো “সত্য আছেন”, তবে শোমার সে কথার মূল্য- এক কানাকড়িও 
'নহে। দিপ্রহর রজনীতে তুমি যখন প্রগাঁট নিদ্রায় অভিভূত ছিলে, তখন 
তুমি ভাবিতেও পার নাই যে, সত্য বলিয়া এক দ্বিতীয় গ্রবপদার্থ সর্বত্ত 
নর্বকাণে বিদ্ধমান। তোমার নিদ্রাভঙ্গে খন ভোমার নবোন্মীলিত চক্ষে 
চেতনের কপাট এবং দিক্চক্রবালে আলোকের কপাট--এক কপাট 
মত্ত্যলোকে এবং আর এক কপাট স্বর্লোকে-ছুই লোকে ছই কপাট 
একই সময়ে উদঘাটিত হইল, আবু, সেই শুভযোগে যখন তুমি উপরে 
নীচে আশেপাশে এবং চারিদিকে চাহিয়।-দেখিয়! জানিতে পারিলে যে, বিশ্ব- 
বন্গাণ কল্যও যাহা ছিল-_অগ্ভও তাহাই আছে, আর, সেই সঙ্গে যখন 
দেখিলে যে, বিশ্বজ: নী প্রকৃতির ক্রোড়ে কলাও যেমন নিঃশঙ্কচিত্তে বসিয়া 
ছেলে, অগ্ভও তেননি নিঃশহ্কচিত্তে বসিয়া আছ, তখন তোমার মন বলিল 
যে, সত্য আছেন, আর, তোমার স্থবুদ্ধি তৎক্ষণাৎ তাহাতে সায় দিল। 
"কে তোমাকে জাগাইয়া তুলিল?” এখন তোমার মুখে কথা ফুটিয়াছে, 
তাই তুমি বলিতেছ “আমাকে কেহই জাগাইয়। তোলে নাই-_ আমি 
প্রি জাগিয়া উঠিয়াছি।৮ এটা তুমি দেখিতেছ না যে, তুমি যাহাকে 
বলিতেছ “আমি আপ্রি”_ তোমার গতরাত্রের প্রগাট নিদ্রাবস্থায় সে আগ্সি 
'ছিলই ন! মূলে, তাহার পরিবর্তে ছিল কেবল একটা অন্ধ, পঙ্থু এবং অক- 
শ্্মশ্যের একশেষ তোমার বিছানায় পড়িয়া । সেই অদাড় অপদার্থটার কন্ম 
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ফি আপনার বলে অজ্ঞান-অন্ধকার ঠেলিয়া-ফেলিয়! জ্ঞানে ভর দিয়া 
দাড়ানো ? যাহার হাত-পা অসাড়, চক্ষু অন্ধ, তাহার কি কর্ম সাঁতার 
দিয়! পদ্মা পার হুইয়] উচ্চডাতীয় উঠিয়া ফাড়ানেো।? সে তো তখন অকর্তী। 
অকর্তার আবার কর্ম কিরপ? অকর্তীর কর্মও যেমন, আর, বন্ধ্যার 
পুত্রও তেম্নি ছুইই সমান। ফল কথা এই যে, তোমার প্রগাঢ় নিদ্রা 
বস্থায় একে তো জাগিয়। উঠিতে পারিবার মতো! শক্তি ছিল না তোমার 
হাড়ে একবিন্দুও 7 তাতে আবার, জাগিয়া উঠিবার ইচ্ছা যে, কোনো 
দিক্‌ দিয়! তোমার মনের ত্রিসীমার মধ্যেও গ্রবেশ করিবে, তাহার পথ 
ছিল না মূলেই। অতএব এট। স্থির যে, তুমি আপন ইচ্ছায় জাগিয় 
ওঠো 'নাই। কাহারু ইচ্ছায় তবে তোমার মনের অজ্ঞান অন্ধকার ঠেলিয়। 
ফেলিয়া প্রাণের ভিতর হইতে জ্ঞানের আলোক অল্পে-অন্নে ফুটিয়। বাহির 
হইল? সত্য ভিন্ন যখন দ্বিতীর পদার্থ নাই, তখন কাজেই বলিতে হুই. 
তেছে যে জাগ্রংৎজগতেই হো”কু আর নিদ্রিত জগতেই হোঁ”কৃ, পর্বত- 
শিখরেই হো”ক্‌ ভার সমুদ্রগর্তেই হো”কৃ, পর্ণকুটারেই হোক আর স্বণ- 
প্রাসাদেই হো"ক্‌-_যেখানে যেকোন কার্ধা হইতেছে, হইতেছে তাহা 
সত্যেরহ ইচ্ছায়- তোমার ইচ্ছাঁয়ও নহে, আমার ইচ্ছায়ও নহে। সত্যই 
আপন ইচ্ছায় তোমাকে জাগাইয়া ভুলিয়া তোমার নিকটে প্রকাশিত 
হইলেন ; তা” শুধু না-তিনিই জাপন ইচ্ছায় তোমাকে জাগা ইয়া-রাখিয়' 
তোমার নিকটে প্রকাশ পাইতে'ছন, আর, প্রকাশ পাইতেছেন বলিয়াই, 
তুমি অকুতোভয়ে বলিতে পারিতেছ যে, সত্য আছেন। সত্য এই কে 
তোমার নিকটে প্রকাশিত হইতেছেন, আর, তুমি যে সত্যের প্রকাশ 
ময়ন ভরিয়া পান করিয়। প্রতাহ পুনর্জন্ম লাভ করিতেছ, ইহাব্র অবশ্ঠই 
কোনো-না-কোনো নিগুঢ় কারণ আছে--নহিলে সত্যই বা তোমার কে, 
আর, তুমিই বা সত্যের কে ষে, তুমি সত্যের দেখা না পাইলে তোমার 


হারামণির অন্বেষণ € 


ক্গল নাই, আর, সত্য তোমাকে দেখ! না দিলে তীহার নিস্তার নাই। 
কেমন করিয়া বলিব যে, ভূমি সত্যের কেহই নাবা সতা তোমাব্র কেহই 
না। তুমি তো আর অসত্য নহ। তুমিযে আমার চক্ষের সম্মুখে সতা 
দেদীপামান! তুমি বন্দি অসত্য হইতে, তবে তোমাকে কে বা পুছিত ? 
তুমি সত্য বলিয়াই সত্য তোমার নিকটে প্রকাশিত হইতেছেন? সত্য 
সত্যেরই নিকটে প্রকাশিত হইতেছেন_পরের নিকটে না। অতএব 
এটা স্থির ষে তোমার নিকটেই হো”ক্‌, আমার নিকটেই হোঁক্‌, আর 
তীয় যে-কোনো! ব্যক্তির নিকটেই হোক যাহারই নিকটে সত্য প্রকাশ 
পাঁন__ প্রকাশ পান তিনি সত্যেরই নিকটে-আপনারই নিকটে ॥ 
সতোর এই যে আপনার নিকটে আপনার প্রকাশ, ইহারই নাম আপনাকে 
আপনি পাওয়া । কেন না, সত্যের প্রকাশেরই নাম সত্যের উপলব্ধি, 
আর, তাহারই নাম সত্যকে পাওয়া। আপনাকে-আপনি-পাওয়া কিব্ূপ 
তাহা দেখিলাম, এখন আপনাকে-আঁপনি-চাওয়া কিরূপ, তাহা দেখ! 
বাঁকু। 

আপনার প্রকাশে যখন আপনার প্রতি আপনার দৃষ্টি নিবদ্ধ হয়, তখন 
আপনার প্রতি আপনার দৃষ্টির সেই যে প্রসক্তি, তাহা শুধুই কি কেবল 
চক্ষেবু চাওয়া? উদাসীন পরিবাঁজক পার্খস্থ পুর্রস্বামীর প্রতি যেভাবে 
ুহূর্তেক চাহিয়া আপনাব্র গন্তব্যপথ অন্ুদরণ করেন, উহা কি সেইভাবের 
চাওয়া? সত্য কি আপনার নিকটে আপনি কোথাকার কোন্‌. একজন 
বেয়ানা পথিক? তাহা হইতেই পারে না। ঠিক তাহার বিপরীত ॥ 
প্রম্পরের পছন্দসই সুবিবাহিত বরকন্তার শুভদৃষ্টির বিনিময়কাঁলে উভয়ের 
চক্ষের চাওয়ার মধ্য দিদা কেমন অকৃত্রিম প্রাণের চাওয়া বাহির হইয়। 
পড়িতে থাকে-_তাহা তো! তোমার দেখিতে বাকি নাই! সেইভাবের 
প্রাণের চাওয়ার সঙ্গে আপনাকে-আপনি চাওয়ার সৌসাদৃস্ত থাকিবারুই 
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কথা, কেন না, সুবিবাহিত বরকন্ত। দৌহে দোহার দ্বিতীয় আগ্রি। এটাও 
কিন্তু দেখ! উচিত যে, ছুয়ের মধ্যে সৌসাদৃশ্ত তই থাকুক্‌ না কেন, তাহা! 
সৌসাদৃশ্ত বই আর কিছুই নহে) সে সৌসাদৃশ্ত একপ্রকার অপ্রতিমের 
প্রতিম! বা জ্যোতির্মগলের গাত্রচ্ছায়৷। প্রকৃত কথ এই যে, সত্য ফে 
কিরূপ শুদ্ধ-বুদ্ধ-সুক্ত-পবিত্র-মধুময়-ভাবে আপনার প্রতি আপনি চান আর, 
সেই অনিরুদ্ধ জ্ঞানের চাওয়ার মধ্য দিয়া অতলম্পর্শ গভীর প্রাণের চাওয়; 
যে কিরূপ অপরিসীম ধীরগম্ভীর এবং অটল শক্তিপ্রভাবে--_মহাসংযম এবং 
মহা-উদ্যম ছুয়ের্‌ অনির্বচনীয় যৌগপ্রভাবে উদ্বেল হইয়া, জ্যোতিশ্ময় আশী- 
ব্বাদে নিখিল ব্যোম উদ্দীপিত করিয়া, ভূভূরবিস্বং হইয়া, দশদিকে ফাটিয়' 
পড়িতেছে, তাহ! (আমরা তো কীটাণুকীট) মহোচ্চ দিঝুধামবাসী মুনিখমি 
এবং দেবতাদিগেরও ধ্যানের অতীত । 
প্রশ্ন। তাতো বুঝিলাম। কিন্তু তাহাতে আনার জিজ্ঞাসা থাঁমি- 
তেছে কই ?- বরং বৃদ্ধিই পাইতেছে। আমি চাই জানিতে চাওয়া এব. 
পাওয়া একত্র বাস করিবে কেমন করিয়া? বাঘে-গোরুতে একঘ।টে 
জল পি'বে কেমন করিয়া! ? আমি তো! এইরূপ বুঝি যে, ষতক্ষণ পাওয়া! না 
হয়, ততক্ষণই প্রাণের ভিতর হইতে চাঁওয়৷ বাহির হইতে থাকে ; পাওয়া 
হইলেই চাওয়! ঘুচিয়া যায়। তবে যদি বলো! যে, সত্য কোনো-সময়ে বা 
আপনাকে পান, কোনো-সময়ে বা আপনাকেঃচা”ন ; সেট! বটে 'একট! 
ভাবিয়। দেখিবার বিষয়। তাই কি তোমার অভিপ্রীয় ? তুমি কি বলিতে 
চাঁও সত্যের প্রকাশ সাময়িক প্রকাশ? আবার তাঁ*ও বলি, অপ্রকাশের 
অবস্থায় চাওয়া কতদূর সম্ভবে- সেটাও একট ভাবিবার বিষয়__বিশেষত 
প্রতিদিনই যখন দেখিতেছি যে, রাত্রিকালের প্রগাঢ় নিদ্রীবস্থায় অপ্রকাশ 
যে-সময়ে সর্কে্সর্বা হয়, সে সময়ে চাওয়। ধুইয়া-পু'ছিয়। মন হইতে এলি 
সাঁফু সরিষা! পলায় যে, তাহার চিহুমাত্রও অবশিষ্ট থাকে না। বলিতে 
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কি-_আ'মার জিজ্ঞাসা রক্তবীজের সহোদর-_মরিতে চাঁহে না কিছুতেই! 
ওক বীরের নিপাত হইল তে! অগ্নি তার জায়গার তিন বীর আসিয়া তাল 
ঠুকির়। ঘণ্ডারমান! তাৰ সাক্ষী ২-- 


নবোখিত তিন প্রশ্ন । 


(১) চাওয়া-পাওয়া'্র একত্র রাস কিরূপে সম্ভবে? 

(২) সত্যের প্রকাশ সাময়িক প্রকাশ, না চিরপ্রকাশ? 

(৩) প্রকাশ এবং. অপ্রকাশের সহিত চাওয়া-পাওয়া'র কিরূপ 
সম্বন্ধ ? 

উত্তর । তোমার তিন প্রশ্নের উত্তর এক সঙ্গে দিতে হইলে, তাহা 
আমার স্ায় একমুখো ব্যক্তির সাধ্যের অতীত ; কিন্তু তা বলিয়া, তোমার 
হতোগ্ম হইবার বিশেষ কোনো! 'কারণ দেখি না, কেন না এটা আমি 
বেদ্‌ জানি যে, &ঁ তিন প্রশ্নের একটির রীতিমত মীমাংস! হইলেই, সেইসঙ্গে 
আর-ছুইটির মীমাংসা! আপন! আপনি হইয়া বাইবে, তা বই, তাহার জন্ত 
স্বতন্ত্র উপায়-চেষ্টার প্রয়োজন হইবে না। তিনটির মধ্যে কোন্টি তোমার 
মুখ্য জিজ্ঞান্ত-_সেইটি আমাকে বলো, তাহা হইলে তোমার জিজ্ঞাসার 
রসদ যোগানো আমাকর্তৃক যতদূর সম্ভবে তাহার আমি বিধিমতে চেষ্টা 
দেখিব। ৃ 

প্রশ্ন । বলিতেছিলাম যে, যতক্ষণ পধ্যন্ত পাওয়। না হয় ততক্ষণ 
পর্যন্তই চাওয়। বাহির হইতে থাকে- পাওয়া হুইয়। চুকিলেই চাওয়া বন্ধ 
হয়। তাই বলি যে, চাওয়া এবং পাওয়া একত্রে বাদ করিবে কেমন 
করিয়া_-বাঘেগরুতে একঘাটে জল পিবে কেমন করিয়া ? 

উত্তর। এইমাত্র তুমি তোমার বাগানের মালীকে ডাকিয়া আমর চাহিলে। 
তুমি যদি ইহার পূর্বে কোনোকালে আশ্রমের আস্বাদ না পাইতে, তাহ! 
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হইলে কখনই তুমি আম্র চাহিতে নাঁ। তবেই হইতেছে যে, চাওয়! বলিয়! 
যে একটি ব্যাপার, তাহ! পাওয়ারই রেস্‌ অর্থাৎ অন্গুতান বা লেজুড়। 
আবার, একটু পুর্বে তুমি যখন তোমার বাগাঁনের মালঞ্চ পর্যাবেক্ষণ 
করিতেছিলে, আর, সেই সুযোগে আমি যখন দিবা একটি ফুটন্ত গোলাপ- 
কুল দেখিয়া তাঁহ। তুলিবার জন্য হাত বাঁড়াইলাম, তুমি তৎক্ষণ।ৎ আমার 
হাত টানিয়া ধৰিয়া ধলিলে, “কর কি--কর কি! উহার সৌন্দর্যে যুগ্ধ 
হুইয়৷ আমার মন বলিতেছে “চিরগীবী হইয়া বাঁচিয়া থাকো!” আর, তুমি 
কি না ম্বচ্ছন্দে উহাকে বধ করিবার জন্য হস্ত উত্তোলন করিতেছ-_তুমি 
দেখিতেছি জল্লাদের শিরোমণি!” ফুলের সৌন্দর্য সেই যে তুমি জ্ঞানে 
উপলব্ধি করিলে, জ্ঞানের সেই উপলবিক্রিয়ার নামই পাওয়া, আর, আমি 
কুলের গাত্রে হস্তক্ষেপ করিবামান্র তোমার প্রাণ সেই যে কাঁদিয়া উঠিল 
প্রাণের সেই ক্রন্দনের নামই ফুলটিকে বাঁচাইদ্বা রাখিতে চাওয়া । বে 
সময়ে তুমি ফুলটিকে তোমার চক্ষের সম্মুখে পাইক্সাছিলে, সেই সমস 
হইতেই তুমি চাহিতেছিলে যে, ফুলটি চিরজীবী হইয়া বাচিযা৷ থাকুক্‌ 
একই অভিন্ন সময়ে, তোমার জ্ঞানের পাওয়া এবং প্রাণের চাওয়া পর- 
স্পরের কণ্ঠ আলিঙ্গন করিয়া হরিহরাত্মা হইয়া গিয়াছিল;-_-তবে আর 
কেমন করিয়া বলিব যে, চাওয়া এবং পাওয়ার মধ্যে ব্যাদ্রমুগের সম্বন্ধ । 
তোমার দৃষ্টিতে তুমি যেখানে দেখিতেছ ব্যাপ্রমগের সম্বন্ধ, আমার দৃষ্টিতে 
আমি সেখানে দেঁখিতেছি পুরুষপ্রকৃতির সম্বন্ধ বা জ্ঞান প্রাণের সম্বন্ধ । 
তোমাকে জিজ্ঞাসা করি--জ্ঞান সব-চেয়ে ভাল বাদে কাহাকে ? 
জ্ঞানকে জিজ্ঞাসা করিলে জ্ঞান কি বলে? জ্ঞান বলে--প্রাণতুল্য ভাঁল- 
বাসাই ভালবাসার সর্বোচ্চ আদর্শ। তাহা যখন সে বলে, তখন তাহ 
তেই বুঝিতে পারা যায় যে, জ্ঞান প্রাণকে যেমন ভালবাসে, এমন আর 
কাহাকেও নহে। গ্রাথ আবার তেম্নি-ভালবাসে জ্ঞানকে । জ্ঞান এক- 
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মুহূর্ধ চক্ষের আড়াল হইলে প্রাণ দশদিক অন্ধকার দেখে। জ্ঞান ছাড়িয়া 
পলাইলে প্রাণের নাড়ি ছাড়িয়া যায়। ভালবাসা যদিচ বস্তু একই, 
তথাপি জ্ঞানের ভালবাসা এবং প্রাণের ভালবাসার মধ্যে একপ্রকার অভে্দ- 
ব্যাস! প্রভেদ আছে, আর, সে ষে প্রভেদ, তাহার গোড়ার কথ! হচ্চে 
প্রতিযোগিতা অর্থাৎ পাশ্চাত্যবিজ্ঞানশান্ত্রে বাহাকে বলে 7০191 কিন! 
মিথুনীভাব। পুরুষ যেভাবে স্ত্রীকে ভালবাসে, জ্ঞান সেইভাবে প্রাণকে 
ভালবাসে, আবার, স্ত্রী যেভাবে পুরুষকে ভালবানে, প্রাণ সেইভাবে জ্ঞানকে 
ভালবাসে । রূপকচ্ছলে বল! যাইতে পারে ষে, নবোদিত তৃর্ধ্য যেভাবে 
পদ্মিনীর প্রতি চক্ষু উন্মীলন করে, নবোদিত জ্ঞান সেইভাবে প্রাণের প্রতি 
চক্ষু উন্মীলন করে , তার সাক্ষী-_মানুষ্ণাবতারের আদিম বয়সে পৃথিবীতে 
জ্ঞানের যখন সবে-মাত্র অরুণোদয় দেখা দিয়াছিল, তখন জ্ঞানের কার্যাই 
ছিল-_প্রাণ কিসে ভাল থাকে--অহোরান্র কেবল তাহারই পন্থায় ঘুরিয়। 
বেড়ানো । আবার, সুরভি নিশ্বাদ ছাড়িয়া পদ্মিনী যেভাবে নব বিতা- 
করের প্রতি হৃদরদার উন্মুস্ত করে প্রাণ সেইভাবে জ্ঞানের প্রতি 
সবদয়দ্বার উন্মুক্ত করে ১ জ্ঞানকে পাইলেই প্রাণ তাহার নিকটে আপনাত্ 
নিগৃঢ় অন্তরের কথ৷ থোলে-_বিনা বাক্যে অবশ্ত, কেন না, জ্ঞান শ্রোতা 
নহে- জ্ঞান দৃষ্টা ; জিজ্ঞাস! বটে শ্রোতা, আর সেই জগত তাহার সাঙ্কেতিক- 
চি কর্ণাককৃতি (?) এইরূপ ,_ফলে, জ্ঞানের চক্ষে আকারইঙ্গিতই 
বাক্যের চুড়ান্ত । একই আমের অঙ্কুর যেমন আ'টির দলযুগলের যোড়ের 
মাঝখান হইতে ছুই দিকের ছুই ডাল হইয়া ছট.কাইয়া বাহির হয়, একই 
ভালবাস! তেম্নি পুরুষ প্রকৃতির দাম্পত্যবন্ধনের মাঝখান হইতে দুইভাবের 
ভ্ুইতরে। ভালবাস! হইয়! ছট্‌কাইয়। বাহির হয়। এখন জিজ্ঞাম্ত এই যে, 
স্ত্রীর প্রতি পুরুষের ভালবাসাই বা কি-ভাবের ভালবাসা ? যথন দেখিতেছি- 
যে, শ্বামী নববিবাহিতা স্ত্রীকে “তুমি আমার ভব জলধি-রত্্ু” বলিয়া অধি 
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কাঁর করে, তখন তাহাতেই বুঝিতে পারা যাইতেছে যে, স্বামীর ভালবাস! 
অধিকার প্রধান-_-স্বামীত্ব-গ্রধান-_পাওয়! গ্রধান ; পক্ষান্তরে, যখন দেখি- 
তেছি যে, স্ত্রী অকথিত ভাবায় “আমি তোমারই” বলিয়া একান্ত অধীনা- 
ভাবে স্বামীর আশ্রয় যাচঞ1 করে, তখন তাহাতেই বুঝিতে পার যাইতেছে 
যে, স্ত্রীর ভালবাস। অধীনতাপ্রধান--চাওয়! প্রধান, আর, চাওয়া মুখ 
খুলিতে পারে না বলিয়া লজ্জ-প্রধান। এখন দেখিতে হইবে এই ষে, 
পাওয়া বা! অধিক্রিয়৷ বা উপলব্ষিক্রিয়! প্রানের যেমন স্বভাবসিদ্ধ ধর্ম, 
চাওয়। বা অভাবজ্ঞাপক ব৷ ক্রন্দন প্রাণের তেম্নি শ্বভাবসিদ্ধ ধর্ম । 
পুরুষের প্রতি স্ত্রীর যেরূপ চাওয়া-প্রধান ভালবাসা, তাহা প্রাণ-ঘাযাসা- 
মনের ভালবাসা-_ সংক্ষেপে প্রাণের ভালবাসা ; আর, স্ত্রীর প্রতি পুরুষের 
যেরূপ পাওয়া-প্রধান ভালবাসা তাহা জ্ঞানঘ'যাসা-মনের ভালবাসা- সংক্ষেপে 
জ্ঞানের ভালবাস । স্ত্রীর প্রাণের ভালবাসা এক-প্রকার জ্ঞানশূন্ত অহেতুক 
ভালবাসা ; রাধাকে তাই কবির! বলেন “উন্মাদিনী রাধা” । পক্ষান্তরে, 
পুরুষের জ্ঞানের ভালবাস এক প্রকার রত্বচেনা চোকো'লো ভালবাসা 
স্বষ্ণকে তাই কবির] বলেন “চতুর চুড়ামণি” | এখন জিজ্ঞান্ত এই ষে, 
পকৃষ্ণকে ভালবাসি জানি না সই আম কি জন্ট” এইরূপ জ্ঞানশূন্ত অহেতুক 
ভালবাসা বড় না প্রাধা! মুর্তিমতী গ্রেমমাধুরী, তাই আমি রাধার চরণ- 
কিহ্কর” এইরূপ চোকো,লো-ধচার সহেতুক ভালবাসা! বড়? ইহার 
উত্তর এই যে রাধার অহেতুক ভালবাসা গ্রাণাংশে বড়, কৃষ্ণের সহেতুক 
ভালবাস জ্ঞানাংশে বড়। হারজিতের কথ! যদি জিজ্ঞাসা কর, তবে তাহার 
উত্তরে আমি বলি এই যে, 
ভিন্ন জাতির ভিন্ন রীত। 
আপন মুলুকে সবারই জিত। 

ফলকথ! এই যে কৃষ্ণরাধিকার যুগবীধ! প্রেম এ বলে আমার গ্ভাখ, ও বলে 
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আমায় দ্যাখ ছয়েরই মর্যদা নিক্তির ওজনে সমান) যেহেতু জ্ঞানের 
পাওয়া এবং প্রাণের চাওয়া চখাচখীর স্তায় সথাসথী। ভিতরের কথাঁটি- 
তবে তোমাকে ভাঙিয়া বলি-_ 

প্রাণ হইতে জ্ঞানে পৌছিবার্র মাঝপথে একটি ঘাটি-স্থান আছে, সেই- 
টিই ভালবাসার জন্স্থান। সেই স্থানটি হচ্চে মন। এখন জিজ্ঞান্ত এই 
যে, মন পদার্থটা কি? গঙ্গাজলই যেমন গঙ্গার সারসর্কস্ব, তেগ্সি, মানস: 
বলিয়া! যে-একটি মনোবৃত্বি আছে তাহাই মনের সারসর্বস্ব। মানস, সন্ধলপ, 
ইচ্ছা, মন একই | তার সাক্ষী--“মন নাই” বলিলে বুঝায় ইচ্ছা নাই, 
পমনে ধরে না ” বলিলে বুঝায় ইচ্ছার সঙ্গে মেলে না, “মন যাঁয় না” বলিলে 
বুঝায় ইচ্ছা! হয় না। পৃথিবীর ভূগোল তোমার নখাগ্রে তাহ। আমি জানি ; 
তোমার জানিতে কেবল বাকি মনের ভূগোল ; জান কিন্তু উচিত--বিশে- 
যতঃ তোমার মতে] পণ্ডিতলোকের। অতএব প্রণিধান কর-_ 

মন ইচ্চে মানস-সরোবর বা ইচ্ছা-সরোবর, আর তা'র ছুই কুল হ'চ্চে 
জ্ঞান এবং প্রাণ। মনের যে-জায়গাটি জ্ঞানের কুল ঘেধিয়৷ তরঙ্গিত হয়, 
মানস-সরোবর সেই জ্ঞানঘ যাস কিনারাটি প্রভাবাত্মক ব1 প্রতৃত্বপ্রধান ব; 
পাওয়। প্রধান ইচ্ছ। সংক্ষেপে ঈশনা ১ আর মনের যে জায়গাটি প্রাণের কুল 
ঘে'সিয়া তরঙ্গিত হয়, মানস-সরোবরের সেই প্রাণধ্যাসা কিনারাটি অভাবা- 
আক বা অধীনতা প্রধান ব। চাঁওয়া-প্রধান ইচ্ছা, সংক্ষেপে বাসনা । মুখে 
সব কথা খোলোস! করিয়া বলিতে গেলে বড্ড বেশী বকিতে হয়, অথচ, 
বক্তা”র কেবল বকুনিই সার হয়__-শুনিবেন যাহারা, তীহাঁর ঘড়ি-ঘড়ি স্ব 
স্ব গৃহের দিকে মুখ ফিরাইতে থাকেন। তাহাতে কাজ নাই। মানস 
সরোবরের একখানি ক্ষুদ্র মানচিত্রের ( একপ্রকার চুণ্ধক চিটে'র ) জোগাড় 
করিয়াছি, তাহা৷ দেখিলেই সরোবরটি/র কূলকিনারা*রঠাহর পাইতে তোমার; 
একমুহূর্তও বিলম্ব হইবে না ; অতএব দেখ. 
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ও কূল-_জ্ঞান 


ও পারের কিনারা-ঈশন। ব। পাওয়া-প্রধান ইচ্ছা 


পর পপ ৮৪৯ পি পসপ || শপ. ৮৯৯ | সপ আশ ক আসি শষ শপ স্পা ৮০ শে শস্প জ  শিশপশিপিদাদাা পিসি সা 


মানস সরোরর বা সঙ্কন্ন ব। ইচ্ছ! বা মন 


শপ ০- পাপ ও এপাশ ৬০ পতিপীিশ | পপপাপপাপীপপী শী পাশপাশি শশা শশা শপপ্পাশশ তত সা শপ. শাপ্পস্া  পাসিপীশি্পোসপপেশিপপপ পপি রত 


এ-পারের় কিনারা+-বাঁসন। বা চাওয়া প্রধান ইচ্ছা 


এ কুল- প্রাণ 

মানচিত্রে এ যাহা দেখিলে, তাহ বদি বাস্তবিক-মানসসরোবরের সহিত 
হাতে কলমে মিলাইয়! দেখিতে চাও, তবে চলো তোমাকে সরোবরটির 
এ-পাঁর হইতে পাড়ি দিয়া ও-পারে লইয়া! বাই, তাহা হইলেই তোমার ধন্দ 

মিটিয়! যাইবে । 
একটু পুর্বে তুমি যখন নিদ্রায় অচেতন ছিলে, তখন তোমার নিশ্বান 
প্রশ্বাস ঘড়ির কলের মতে বাধানিয়মে চলিতেছিল ইহাতে আর ভূল নাই। 
ঘড়ির কলকে তো৷ চালায় জানি ঘড়ির শ্পি৬ তোমার নিদ্রাবস্থায়- 
তোমার নিশ্বাস-প্রশ্থীস চালাইতেছিল কে ? তোমার প্রাণ অবশ্ত। তুমিট 
তো নিদ্রায় অচেতন, আর, আমি সেই সময়ে তোমার শয়নঘরের এককোণে 
চেয়ারে হালান দিয়া সংবাদপত্র পাঠ করিতেছি ; ইতিমধ্যে তোমার নাক 
ডাকিয়া উঠিল গগনভেদী সপ্তমস্বরে- ডাকিয়া উঠিল অকম্মাৎ বজাঘাতের 
ন্যায় এম্নি সহস! যে, আমি চমকিয়। উঠিলাম, আর সেই মুহুর্তে ষেছোট 
ছেলেটি তোমার পার্খে শুইয়াঁছিল, তাহার ঘুম ভাঙি়া যাওয়াতে সে বিছা 
নাক উঠিয়া-বসিয় ভয়োদিগ্রচিত্তে তোমার শব্দায়মান নাপিকার প্রতি এক- 
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ৃষ্টে চাহিয়া! রহিল। তুমি তো সামান্ত ডাক্তার নহ, তুমি মহামহোপাধ্যায় 
এম-ডি , বলি তাঁই-_সেই বছর-সাঁতেকের ছেলেটি তোমারই তো৷ ছেলে? 
আলোপাখিক ডাক্তারাবগ্ভা় সে পেঠথেকে পড়িয়াই পণ্ডিত। সে 
ভাবিল ধে, প্বাবার নাকের ছিদ্র দিয়া প্রাণ বাহির হইতে চাহিতেছে--_ 
কিছুতেই আমি তাহা হইতে দিব না”) এইরূপ ভাবিয়া ছেলেটি নাক 
টিপিয়৷ ধরিল যতদূর তাহার সাধ্য শক্ত করিক্সা। তাহার ফল যাহ! 
হইল, তাহা আহ্পু'ব্বক বলিতেছি, শ্রবণ কর-_ 
প্রথমে নিদ্রার ভাঙো-ভাঙে অবস্থায় তোমা ছুঃস্বপ্রপীড়িত অর্ধস্ফুট' 
মনে নিশ্বাস প্রশ্বামের পথের বাধা সরাইয়! ফেলিবার ইচ্ছার উদ্রেক হইল; 
আর, সে যে ইচ্ছা, তা» নিতান্ত অবলা ইচ্ছা-_চাওয়। প্রধান প্রাণঘ্যাস! 
ইচ্ছা__বাসন! মাত্র। তাহার পরে তুমি ধড়ফড় করিয়া জাগিয়া-উঠিয়। 
ছেলেটির হাতের কামড় হইতে তোমার নাসিক! ছাড়াইয়া লইতে ইচ্ছ! 
করিলে; এবার'কার এ ইচ্ছ! প্রভাবাত্বক সবল ইচ্ছা-_পাওয়া প্রধান, 
জ্ঞানঘ্যাস| ইচ্ছা; ইহারই নাম ঈশন।। যেই তোমার মনে জাগ্রত জ্ঞানের - 
উদয় হইল, সেই-অঙ্নি ঈশনার পরাক্রমের চোটে ছেল্টির হস্ত হইতে 
তৎক্ষণাৎ তু'ম তোমার বিপন্ন নাসাগ্র টানিয়া-লইয়! ছেলে বেচারাটিকে এক 
ধমকে কীদাহ্য়া ফেলিলে। মাঁনপ-সরোরের এ-কুল হইতে ও-কূলে-_- 
গ্রাণ ভইতে জ্ঞানে উত্তীর্ণ হইবার পথের ঠিক-ঠিকান। এই তো! তুমি হাতে 
কলমে পরীক্ষ। করিয়। স্নির্ধাত জানিতে পারিলে। পথ-অতিবাহনের ক্রম- 
পদ্ধতির বিবরণ এ যাঁহ1 ভুমি জানিতে পারিলে, তাহা সংক্ষেপে এই-- 
কুল ক্রমপদ্ধতি। 
(১) প্রাণ 
(২) মন 
(৩) জ্ঞান 
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সবিশেষ ক্রমপদ্ধতি। 
(১) প্রাণ 
(১০) প্রাণঘযাসা মন-স্-বাসনা 
(২)মন 


(৩॥০) জ্ঞানঘ'যাসা মন-_-ঈশন! 
(৩) জ্ঞান 
পুর্বপ্রদশিত মানচিত্রখাঁনিতে ক্রমপদ্ধতির অস্কচিহন ছিল না। মানস- 
'সরোৰরের অমন একখানি সুন্দর নখদর্পণে অসম্প্ণতা-দোষ থাকিতে 
দেওয়া উচিৎ হয় কি? কোনোক্রমেই না; অতএব দেখ 
মানস-সরোবর মানচিত্রের 


দ্বিতীয় সংস্করণ। 
(৩) ও কুল-__- জ্ঞান 


(৩॥০) পাওয়া-প্রধান জ্ঞানঘ যাস মন-_-ঈশনা 
(২) মানস-সরোবর-মনা 
(১।০) চাওয়। প্রধান প্রাণ 1াস! মন--বাসন। 
(১) এ কুল- প্রাণ 
প্রথমে পাওয়া হইয়াছিল মানস-সরোবরের কুলকিনারা*র সন্ধান, 
এক্ষনে পাওয়া হইল মানস-সরোবরের একুল হইতে ও-কুলে পৌছিবার 
ক্রমপদ্ধতির সন্ধান। আর তিনটি বিষয়ের সন্ধান পাইতে এখনে! বাকী 3 
সে তিনটি বিষয় হস্চে--(১) ব্যক্তাব্যক্ত-রহস্ত, (২) ত্রিগুণ-রহস্ত, এবং 
(৩) ছন্দ-রহন্ত বা চাওয়া-পাওয়া”র বিচ্ছেদমিলনের ব্যাপার । 
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ব্যক্তাব্যজরহৃস্থা | 


যাত্রাকালে পথযাত্রীর পক্ষে ছুইটি কার্যের তত্বাবধারণ সমান আব- 
খটক। প্রথমে দেখা চাই-_কাজের সামগ্রীগুলি সমস্তই মোট বাঁধিয়া? 
সঙ্গে লওয়! হইয়াছে কি না, তাহার পরে দেখা চাই-_যে সময়ের জন্ত 
যাহা প্রয়োজন, সেই সময়ে তাহা! বট্‌পট্‌ খু'জিয়া পাইতে পাইবার মতে 
সুন্দর প্রণালীতে সমস্ত ব্যবহাধ্য-দব্য গুছাইয়া রাখ! হইয়াছে কিনা॥ 
প্রথম কার্ধ্যটা ( অর্থাৎ মোটবীধ! কা্যটা) একপ্রকার হইয়া চুকিল মন্দ 
না প্রাণ, মন, জ্ঞান, এই তিন বৃহৎ প্যাটরা'র মধ্যে খিশ্বব্রহ্মা্ড পুরিয়! 
ফ্যালা হইল। এখন, দ্বিতীয় কার্ধ্যটি (দব্যাদি ভাগ-ভাগ করিয়। সুপ্রণা- 
লীতে গুছাইয়! রাখা কার্য্যটি ) হইস্সাচুকিলেই নির্বঞট হওয়া যায়। 
ত্তাহাতেই প্রবৃত্ত হওয়া যাইতেছে । 

বিশাল অরণ্যে যে অগ্নি কোথায় লুকাইয়া থাকে তাহা জানিতে পার! 
ভার, দ্বাবানলের আরম্ভ কালে সেই অগ্রিই (অরণাদারুর অন্তনিগৃঢ় অদৃশ্য 
অগ্রিই ) শাখাগুলা”র ঝুটোপুটির উপদ্রবে উত্যক্ত হইয়া হেথা হোখা! সেথ! 
ছিন্নছিন্নভাবে ফুটিয়া বাহির হয় ; ক্ষণপরে আবার সেই অগ্রিই প্রচগ্বেগে 
সমস্ত অরণোর আপাদমস্তক অধিকার করিয়া আকাশে জয়পাতাক! 
উডডীয়মান করে। আমাদের মধ্যেও অগ্নি আছে, সে অগ্রি আধ্যাত্মিক 
অগ্নি; তাহার নাম চেতন । 

যে-চেতন আমাদের প্রগাঢ় নিদ্বাবস্থ'স্স আমাদের ভিতরে কোথায় 
লুকাইয়। থাকে, তাহা আমরা জানিতেও পারি না, আমাদের স্বপ্রাবস্থায় 
সেই চেতনই বাসনাবশে ছিনছিন্নভাবে ফুটিয়। বাহির হয়; আবার, আমাদের 
জাগরণকালে সেই চেতনই আমাদের অন্তঃকরণের আপাদমস্তক অধিকার 
করিয়া মুক্ত চিদাকাশে ঈশনার জয়পাতাক। উড্ডীয়মান করে। 
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তিন অবস্থার অগ্রি যেমন তিন প্রকার, তিন অবস্থার চেতনও তেম্নি 
তিনপ্রকার। নিদ্রাবস্থার অব্যক্ত-চেতন: কাষ্ঠের অস্তনিগুড় তাঁপাগ্নি 
আবপ্পাবস্থার অর্দাস্ুট- চেতন তণ্তাঙ্গারের গা-ঘঠাস। দাহামি  জাগরিতাবস্থাকর 
সুবাক্ত চেতন আকাশ-লেলিহামান শিখাগ্নি। 

প্রথমাবস্থার অব্যক্ত চেতনের সংক্ষপ্ত নাম প্রাণ ; মাঝের অবস্থার 
অ্ধস্মুট-চেতনের সংক্ষিপ্ত নাম মন) তৃতীয় অবস্থার স্থুব্যক্ত চেতনের 
সর্ধক্ষণ্ত নাম জ্ঞান। 

প্রাণ অব্যক্তসংস্কারের বশবর্তী হইয়৷ ঘুমের ঘোরে বাঁধা-পথে চলে! 
শাস্ত্রে অব্যক্তসংস্কারের নাম আছে রাশি-রাশি $ প্রা্তনসংস্কার, অদুষ্ট, 
নিয়তি, কর্মবিপাকাশয়, এ সব নাম তাহাই নাম; পরস্ত কেহ যদি ই 
সব বিরেসী-সিকে ওজনের নামের বোঝা তোমার সম্থুখে আনিয়া উপস্থিত 
করিয়! তোমার কাছে পারিতোধিক যাঁচঞা করে, তবে ভূমি ষে তাহাকে 
কিরূপ পারিতোষিক প্রদান কর, তাহ! বুঝিতেই পারা! যাইতেছে ; অতএব 
তাহাতে কাজ নাই। সংস্কার” বলিতে কি বুঝায়, তাহা আমর! সকলেই 
জানি ;_ উপস্থিত কার্যানির্ধাহের পক্ষে তাহাই যথেষ্ট । প্রাণ অব্যক্ত 
সংস্কারের বশবর্তী হইয়া ঘুমের ঘেরে বাধা পথে চাল; মন বাসনার বশবত্তী 
হুইয়। কল্পনান্বপ্রের কাল্পনিক সত্তাতে অবগাঁহন করে; জ্ঞান ঈশনায় ভর 
করিয়া ঈাড়াইয়া বস্তসকলের বাসশ্তধিক সর্ভাতে অবগাহন করে, এক 
কথায়-_-সত্যে অবগাহন করে। 

তিন অবস্থার ।তনপ্রকীর অগ্নি শুধু যে কেবল একটার পর আরেকট! 
পরে পরে আবিভ্ভূতি হয়, তাহা নহে, পরস্ত একটার পর আরেকটা পরে- 
পরে আবভূতি হইয়। স্তরে স্তরে উপযু?পরি সনিবেশিত হয়। দাবানলে 
প্রজ্ঞার ভ্বস্থায় ভগ্রির হধা তুমি যাঁদ হুনুকন্বান-ছৃষ্টি চাঁন কর, তবে 
বশর উপৰের স্তরে দেখিবে মুক্ত আকাশে উত্থান করিতেছে ও.জলিত 
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শিখামি ) মাঝের স্তরে দেখিবে কাষ্ঠতক্ষণ করিয়া! বাঁচিয়া থাঁকিতেছে 
দ্াহাগ্নি ; নীচের স্তরে ঘুমাইয়! রহিয়াছে দেখিবে দগ্ধাবশিষ্ট তম্মরাশির অস্ত- 
শ্নিগুঢ তাপাগ্নি। তেফ্ি আবার তুমি যদি তোমার জ্রাগরিতাবস্থার স্থব্যক্ত 
চেতনের ভিতরে উকি দিয়া দেখ তবে উপরের স্তরে রহিয়াছে দেখিবে 
জ্ঞানের দিবাশলাঁকে দেদীপ্যমান ঈশনার জাগ্রতভাব ; মাঝের স্তরে পরহি- 
স্নাছে দেখিবে অর্দস্ষুট-চেতনের সান্ধাচ্ছায়ায় পরিবুত বাসনার স্বপ্ন; নীচের 
স্তরে বাহয়াছে দেখিবে প্রাণের অমানিশারর অবগুগ্ঠিত দুমন্ত সংস্কার । 

সে কাযা"! তুমি একটু পুর্বে ষাহার কথা বলিতেছিলে-- 
তোমার সেই পুরাতন বন্ধু দেদত্ত কি সরেস লোকই ছিলেন! আজিকের 
বাজারে তাহার মতে। সদ্াশয় লোক সচরাচর দেখিতে পাওয়া যায় না! । 
তিনি আজ বিশবতসর হইল ভোমার নিকট হইতে বিদায় লইয়া সেই-বে- 
সেই দেশত্রমণে বাহির হইক্সাছিলেন, সেই অবধি আজ পধ্যন্ত ঘুণাক্ষরেও 
তাহার কে'নো সংবাদ তুমও পাগনাই আমিও পাই নাই। ভুমি তে! 
জাঁনি সহরের মধ্যে একজন সের চিত্রকর $ তোমার মন থেকে দেবদত্ের 
একখানি ছবি যদি তুদি আমাকে আকিব! দিতে পার, তবে তোমাকে 
আমি কত যে ধন্ুবাদ দিই, তাহ বলিতে পারি না) কেন না, দেবদত্ত 
আমারও পরম বন্ধু ছিলেন। তাহা তুমি কিছুতেই পারিয়া উঠিবে না, 
তাহ। জানি ; তাহ। জানিয়াও, এট! আমি স্রনির্ধাত বলিতে পারি ষে, দেব- 
দতের পিব্য একখানি ছবি তোমার প্রাণের চোরকুটুরীর ছবির আল্মারিতে 
গুছানে। রহিয়াছে; আর, দে যে ছবি তাহ! দেবদত্ত বিশবৎসর পুরে 
যেমনটি ছিলেন, তাহারই মতো অবিকল। তারসাক্ষী__এইমাত্র তুমি 
আমাকে ঝলিলে যে, গতরান্রের স্বপ্পে দেবদন্তকে দেখিয়াছ__ঠিক্‌ সেই বিশ 
বৎসর পূর্বের দেবদত্ত যেন তোমার সন্ুথে মৃ্িমান্। তোমার নিদ্রিত 
অবস্থায় ব্যাপারট। যাঁহ! ঘটিয়াছিল তাঁহ। বুকিতেই পারা যাইতেছে ১- 

৮ 
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প্রাণের অব্যক্তসংস্কার মনের বাসনাতে পোয়ার হইয়। কল্পনার বুঙ্গতূমিতে 
দেবদত্ুবেশে সাঁজিত্না বাহির হইয়াছিল ত।” বই আর কিছুই না। 

এই বর্তমান মৃহ্র্তে তূমি বদি জানালার ফাঁক দিয়া হঠাৎ দেখ বে, 
একটি অর্ধপ্রবীণগোচের পথবাত্রী বৃষ্টির ভয়ে রাস্তার ও-ধারের এ ময়রার 
দোকান্টার ছারের গোড়ায় দাড়াইয়! বৃষ্টি-ধরিক্না যাণনের অবসর প্রতীক্ষা 
করিতেছে, তিনি ষদ তোমার সেই পুরাতন বন্ধু দেবদর্ভ হ'ন তাহা হইলে 
তৎক্ষণাৎ তোমার মন বলিবে-_“ভদ্রলোকটি না জানি কে?” ইহারি 
নাম জিজ্ঞাসা । তাহার পরে তোমার গতরাত্রের স্বপ্নের গ্রফুল্প যুব. সন্থুখস্থিত 
বিমর্ষভাবাপন্ন অন্বপ্রবীন ব্যক্তিটির সহিত মিশিয়া যাইতে চেষ্টা করিবে, 
আর, সে চেগ্লার প্রথম উগ্ধমে তুমি দেবদওকে চেন” চেন” করয়াও 
চিনি'ত না পারিয়া। ক্রমাগতই তাহার মুখাকৃতি পধ্যবেক্ষণ করিত থাকিবে 
ইঠরই নাম অনুসন্ধান । তাহার পরে তুমি সেই অর্ধগ্রবীণ বংক্তিটিতর 
মুখচচ্ষুর আকার প্রকার-ভাবভঙ্গীর ভিতরে করেকটি পূর্ব চিত অভি- 
জ্ঞানচিন্ত খু'জি। পাইয়া! আচঙ্বিতে বলিয়া উঠিবে--“এ কি! দেবদত্ 
বে!” ইহারই নাম অন্থুমান। এই বে তোমার মনামধ্যে জিজ্ঞাসা, 
অনুসন্ধান, এবং অন্কুমান একটার পর আব একট পয়ে-পরে আসিয়া স্বন্থ 
কাধ্যে কোমর বীধিগ্ন। বসিয়া গেল- এতো েখিতেছি এক্প্রকার গন্িবী 
চাল; বে-ওস্তাদ পিছনে থাকিয়া চাল চাঁলিতেছে তাহাকে তে। কোথাও 
খুজিয়া পাইতোছ না; খুলিয়া পাইবৰ কেমন করিয়া? সেষে অধ্যক্ত- 
সংস্কার; অবাক্তসংস্কার আপনাকে ধ!তে ছুইতে দিবার পাত্র নহেও 
তাহা কেবল ফলেন পাবচীয়তে। 

গতরাত্রের শ্বপ্পে তোম'র মনোমধ্যে জিজ্ঞাসাও ছিল না-_অনুসন্ধানও 
ছিল না। গতরাত্রে শুদ্বকেবল ণাসনার মন্ত্রের চোটে অর্ধপ্কুট-চেওনের 
ঝপ্‌সা আলোকে দেবাত্তের প্রতিমূর্তি তোমার মসম্চক্ষুর সম্মুখে দেখ! 
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ঘিয়াছিল। বাসনা অব্যক্তসংস্কারের একধাপ-উপরের স্তরে নবপ্রস্থত 
শক্ষিশাবকের স্তাক্স ক্ষণে উড়িয়া উপরে ওঠে, ক্ষণে নীচে পড়িয়। গির॥ 
ভূতলে অবলুগ্ঠন করে; তাহা এক দওও স্থির হইয়া থাকে না ক্রমা- 
খিতই উড়ুউড় করে। বাসন! প্রাণঘ্যাসা ইচ্ছা বা প্রাণঘযাসা মন। 
গরতরাঞ্ের স্বপ্রে তোমার অর্ধস্কুট-চে৩ন শুদ্বকেবল বাসনাতে ভর করিয়া 
সন্থুখবর্তী বিষয়ের কান্ননিক সন্তায় অবগাহন করিয়াছিল। আজ তুমি 
দাগর্তবস্থা সুধ্যক্ত-চেতনের দিবালোকে স্ুপ্রত্যক্ষ বিষয়ক্ষেত্রে জিজ্ঞাস! 
এবং অন্ুসন্ধনন চালনা করিয়া জানিতে পারলে যে, দেবদত তোমার 
সম্মুখে বিরাজমান। আজ.কে”কার এই ষে তোমার জাগ্রতভাবের দিজ্ঞাস! 
এবং অনুসন্ধান, ইহার ভিতরে ঈশনার হস্ত স্পষ্টই দেখিতে পাওয়া যাই- 
তেছে। ঈশন। আর কিছু না_ জ্রানঘাসা হচ্ছ। বা জ্ঞানঘযাসা৷ মন॥ 
'গতধাত্রে তোমার মনের বাসনার নাচের স্তর প্রাণের অবাক্তসংস্কার তলে- 
এল কার্য করিয়াছিল; আজ তোমার জ্ঞানের ঈশনা সব্বোপরি কর্তী 
হইয়া বিরাজমান আব্র জ্ঞানের সেই যে ঈশনা তাহার নীচের স্তরে মনের 
বাসনা এবং তাহাগে নীচের স্তরে প্রাণের অব্ক্তসংস্কার তালে-তাণে কার্য্য 
করিয়া তোমার জ্ঞানের আগ্ুমাণক সিদ্ধান্তে বল্নধ্যর করিতেছে । অত এৰ 
তিনটি ব্যয় স্থনিশ্চিত ; সে তিনটি বিষয় *ই যে. (১) তোষাব্র জাগর্রিতা- 
বস্তার __জ্ঞন, মন এবং প্রাণ, তিনই একজোট হইয়া কাধ্য করে; (২) 
্বপ্নাবস্থার, মন এবং প্রথণ একজোট হইয়। কার্য ? বে) (৩) সুযুণ্ত অবস্থায় 
প্রাণ “কাকী কাধ্য করে। বেমন গজ এখং সেন। একজোট হইয়। যুদ্ধ 
করিতেছে বাঁণলেই বুঝায় যে, রাজা, সেনাপতি এবং সেনা, তিনই এক 
জোট হইয়। ঘুদ্ধ করিতেছে, তেমন জ্ঞানবান জীবের জ'গারতবস্থায় জ্ঞান 
এবং গ ৭ একজোট হইয়া কার্য) কারতেছে বলিশেই বুঝায় বে, জ্ঞান, মন 
এবং শাণ,।৩নই এক-জ'ট হই কার্য কারঠেছে। ত৷ ছাড়া, যেমন 
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বাজ। এবং সেনাপতি ছুইকে এক সঙ্গে ধরিয়া বল! যাইতে পারে-সৈস্ের 
অধিনায়ক, ততৈব, সেনা এবং সেনাপতির অধীনস্থ সর্দার দিগকে একসঙ্গে 
ধরিয়া বল। যাইতে পারে--সেন।; সেইরূপন্ঠায়ে- স্থণবিশেষে আবশ্তাক 
হইলে জ্ঞান এবং জ্ঞানঘ্যাসা! মন ছুইকে একসঙ্গে ধরয়। সংক্ষেপে বল! 
যাইবে জ্ঞান; তখৈব, গ্রাণ এবং প্রাণর্'যাসা মন ছুইকে একসঙ্গে ধরিয়া 
বলা ষাইবে--প্রাণ। এক্সপস্থলে জ্ঞান এবং প্রাণ একজোট হই কাঁধ? 
করিতেছে বলিলেই জ্ঞান এবং প্রাণের মাঝের জায়গায় মনও যে কাষ 
করিতেছে, তাহা! আপনা-আপনিই বুঝা যাইবে, আর তাহা হইলেই 
্বতন্রূপে মনের নামোলেখ করিবার গুয়োজন হইবে না। ক্ষেত্র 
দেখ 2 


₹ক্ষিণড নামকরণ । 
জ্ঞান | ঈশন। 
মন (উহ্য) 
বাসন! 
প্রাণ 
্ৈ 


আপাতত এখানে আমি মাৰের অঞ্চলের মনের ব্যাপারটিকে 
খ্ররূপে উহ রাখিয়া বলিতে চাই এই বে, আমাদের জাগরিতাবস্থা়, জ্ঞান 
এবং প্রাণ কর্তাগৃহিণীর ন্যায় একজোট হইয়। একত্রে নিশ্বাস-প্রশ্বাসের প্রি 
চাঁলনাকার্য্যে নিযুক্ত থাকে; পরক্ধ নিদ্রাবস্থায় জ্ঞানের অন্ুপস্থি৩কালে 
প্রীণ একাকী প্র কার্য সুনির্ধাহ করে। তোমার এই বে নিশ্বাসপ্রশ্বাস ঘড়ির 
কলের ন্যায় বাঁধা-নিয়মে অষ্টগ্রহর চলিতেছে-তাহ। চালাইতেছে কে? 
€তোমার পগ্রাণেরই তাহ। কাজ, তাহাতে আর সন্দেহমাত্র নাই। এটাও 


হারামণির অন্বেষণ ২১ 


কিন্ত দেখিতেছি যে, তোমার প্রাণের সে যাহা কাজ, তাহার উপরে 
তোমার জ্ঞানের বিলক্ষণ কর্তৃত্ব চলে ; দেখিতেছি যে,তুমি সঙ্ঞানভাবে 
নিশ্বাসপ্রশ্বাস বন্ধ কৰ্সিতেও পারো» কমাইতে-বাড়াইতেও পারো, ইচ্ছা 
মাত্রইে। এইজন্ুই আমি বলিতেছি বে, ষেমন কর্তীগৃহিণী উভক্বে এক- 
জোট হইয়। ঘরসংসার চালা*ন, তেম্নি জ্ঞান এবং প্রাণ উভয়ে একজোট 
ভইয়! তোমায় চালাইতেছে। আবার এটাও দেখিতেছি যে, কার্য প্রণালী 
“দীহার ছুইরূপ । যেমন- বাঁধানিয়মে ছোট-ছোঁট ছেলেদের মানুষ করিস 
“তাল! গৃহিণীরই কাঁজ, তা বই, কর্তা সে কার্যে নিতান্তই অপটু; তেমনি 
সাঁধাঁনিয়মে অষ্টপ্রহর নিশ্বাস প্রশ্বাস পরিচালনা করা প্রাণেরই কাজ ;)তা। 
বই, জ্ঞান তাহাতে নিতান্তই অপটু। পক্ষান্তরে, যেমন--ছেলেদের শিক্ষার 
জন্ত নৃতন কোনোপ্রকার বৈজ্ঞানিকনিয়ম প্রবর্তিত করিতে হইলে কর্তাই 
ভাহ। পারেন, ত1 বই, গৃহিণী তাহাতে অপট্ু, তেম্নি নিশ্বাস প্রশ্বাস বন্ধ 
করিয়া কুস্তক করিতে হইলে, অথবা নিশ্বাসপ্রশ্বাম কমাইয়া-বাড়াইযা 
রেচকপুরক করিতে হইলে জ্ঞানই তাহা পারে, তা বই প্রাণ তাহাতে 
নিতান্তই অপটু। কিন্তু জ্ঞান যতই কেন প্রাণের উপরে কর্তৃত্ব করুক্‌ 
না, প্রাণকে সে চটাইয়! প্রাণের বিরুদ্ধে স্বতন্ত্রভাবে কোনো কার্যই করিতে 
পাঁরে না। প্রাণায়াম সাধন করিবার সময় জ্ঞান ধীরে বীব্রে প্রাণকে বশ 
করিয়া আপনার অভিপ্রেত পথে বাগাইয়া আনে, তা বই, প্রাণকে তুচ্ছ- 
'তাচ্ছল্যও করে না, আর, প্রাণের উপরে বথেচ্ছ বলপ্রকাশও কৰে না। 
ক্জান সবসময়েই প্রাণের সহিত সডাবে মিলিয়৷ কাধ্য করে,__প্রাণের সহিত 
আড়াআড়ি করিয়া কোনো কার্যই করে না । জ্ঞান যখন ঈশন। খাটাইয়া 
প্রাণায়াম সাধন করে তখন প্রাণ জ্ঞানকে আপনার বাঁধা-পথের বেশ 
বাঁহিরে যাইতে দেয় না। প্রাণ যেমন কতকমাত্রা জ্ঞানের অভিপ্রায়ের 
সঙ্গ গোড় দিয়া চলে, আর, উভয়ের সেরূপে চলিবার কারণ শুদ্বকেবল, 


২২ চিন্তামণি 


পরস্পরের প্রতি মনের ভালবাস; কেননা মন জ্ঞানপ্রাণের মধ্যস্থস্বরূপ | 
জ্ঞান এবং প্রাণের মধ্যে কোনে সুত্রে দাম্পত্যকলহ বাধিলে মন মাঝে 
শ্ড়িয়া বিবাদ মিটাইপ্! দিতে চেষ্টা করে। ফলে, জ্ঞান এবং প্রাণ্রে মধ্যে 
কলহ যাহা সময়ে-সময়ে বাধিতে দেখ যায়, তাহা হরগৌরীর কোন্বল বই 
'আর কিছুই নহে। জ্ঞানবান্‌ জীবের জাগরিতাবস্থায় জ্ঞান 'এবং প্রাণ উভয্কে 
একজোট হইয়া ঘরসংসার করে__-এ তো! দেখিতেই পাওয়া যাইতেছে; কিন্তু 
নিদ্রাবস্থায় কি হয়, সেটাও দেখ! চাই। স্ুব্যক্তচেতন বখন শ্রমক্লমে অব- 
সন্ন হইয়া ঈশন। 'গুটাইয়! লইয়1 অব্যক্ হইতে ইচ্ছা করে, তখন সে প্রাণের 
হ্তে চাবির গোছা ফেলিয়া-দিয়া দিব্য আরামে নিদ্রা যান । জ্ঞান যখন 
নিদ্রায় »।প দিতে উদ্যত হয়, তখন মন জ্ঞানকে বলিতে পারে ,যে, “তুমি 
হুচ্চ ঘরের কর্তী ; ঘরের কর্তী ঘরে ন। থাকিলে ঘরের দশা হইবে কি?” 
তা। যদি বল, তবে জ্ঞান তাহার উত্তর দিবে এই যে, “কোনো চিন্তা নাই-- 
ঘরে প্রাণ বরহিলেন ; আমার থাকাঁও ষা, আর, প্রাণের থাকাও তা, একই , 
গৃহিনী গৃহের অধিষ্াত্রী দেবতা, তুমি কি তা জানো না!” প্রাণের প্রতি 
জ্ঞানের কি অগাধ বিশ্বাস! এসি অগাধ বিশ্বাস যে, তুমি যদি বলো “প্রাণ 
'মচেতন”. তবে জ্ঞান তোমার সে কথায় কখনই সার দিবে ন।; জ্ঞান 
বলিবে ষ্, প্রাণ আমাব্র দ্বিতীয় আপ্রি- প্রাণকে অচেতন বলাও যা, আব্ব 
"আমাকে অচেতন বলাও তা, একই ৮” প্রকৃত কথা এই ঘে, প্রাণ 
চেতন নহে ; প্রাণ অব্যক্ত-চেতন! চেতনের অব্যক্ত অবস্থার নামই 
নিদ্রাবস্থা ; অবাজজ-চেতনের নামই নিদ্রা, আর তাহারই আরেক নাম প্রাণ। 
নিদ্র। প্রাণই ! ইংলণ্ডের ডুবুরী কবি কি বলিতেছেন, শ্রবণ করঃ__ 
তক নু নং 00106 1007000100 5152]), 
19610 11186 1:10 01) 079 12581190. 51956 01081, 


[06201 01 6201 0975 1166, 5016 191)010775 10210, 
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(517161 170111151101 10 11025 16241. 

নির্দোষ নিদ্রা! ভারোদিপগ্ন কন্মন্দার গলিতঙ্ঘলিত বাহুচ্ছদ্* সে 
নৃতন করিয়া গাঁথিয়! তোলে! দৈনিক জীবনের দৈনিক মৃত্যু ! শ্রমপীড়া”র 
শান্তিবারি! বাথিত চিত্তের ধন্বস্তরি! মহাপরুতির দ্বিতীয় গতিপধ্যায় ! 
জীরনের ভে।গোৎসবের বলপুষ্টিপ্রদায়িনী সেরা-ভোগের সামগ্রী ” 

শুনিলে কবিবাক্য। নিদ্রা দৈনিক মৃত্রা বটে, কিন্তু মৃত্যু সে সাক্ষাৎ 
প্রাণ! পুণিমা-রজনী যেমন জ্যোত্লার গুণে জোত্মনাময়ী, অবাক্তচেতন! 
নিদ্র! তেমনি প্রাণের গুণে প্রাণমতী | 

চেতনের ব্যক্তাবাক্তরহত্ত যাত! আমর? আমাদের আপনাদের মধো 
দেখিতে পাই, তাহাই আমি এতক্ষণ ধরি বিনৃত করিলাম । 

আমরা দেখিলাঁম যে, আমাদের আপনাদের ভিতরে যে চেতন আছে, 
তাহা বস্তু একই ; সেই একই চেতন ষখন আপনার অৰান্ত অবস্থার 
সংস্কারভাবাপন্ন হইন়্া ঘুমের ঘোরে বীধা-নিকদে বাঁধা পথে চলিতে থাকে, 
তখন তাহার নাম হয় প্রাণ; তাহা যখন আপনর অদ্বস্কুট অবস্থায় বাঁস- 
নায় ভর করিয়া কল্পনাস্বপ্রের কাল্পনিক সৃত্বায় অবগাহন করে, তখন হয় 
মন ; আবার, যখন তাহ! আপনার স্বান্ত অবস্থার ঈশনাতে ভর করিয়' 
ঈাড়াইরা বস্তুদকলের বাস্তবিক সত্তাপ্প অবগাহন করে, তখন তাহার নাম 








২৮ শি তি তে শালার এ শি ৮০০ পাপা 





জা 


ক্* জীমার আন্তিন। 17০৬ এবং জ্ঞ (৮1) বেমন একেরই সন্তনে, ৮5 এবং 
গাথ। ( ₹শ্রন্থন এ) ছুই শব্দেরও বোধ হয় তেম্নি এককুঁলে জন্দ। আস্তিন গাখিয়! 
তোলা, আর, আস্তিন সেলাই করিয়া তোল!, এ দুই কথার ভাবার্থ একই । কিন্ত 
মোজা প্রভৃতি যেরপে তৈয়ারি কর! হয়, তাহ! এক প্রকার এন্থন ক্রিয়-সীবন- 
ক্রিয়া নহে (সেলাই নহে )। গেগ্রিক্ষরাকের আ্িনঙ সেইভবে পাথেয় তোলা হয়। 
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এট দেখলাম যে, জানের স্বাক্ত অবস্থার নামই জাগরিতাবস্থা ; 
জ্ঞানের অন্ধ ঘট অবহার নাৰই স্থগনাবস্থা ; জানের অপাক্ত অবস্থার নামহ 
চট সীহিয়া তপু চা 


চেন নাম | অনস্থা 
- টানি ভি শব 

স্ব্যক্ত | জান জাগরণ 
তব ন্ত ৷ ঘন ূ স্প্ 





স্ৃষুপ্তি 


আর একট রঠস্ত দেপদান এই থে চেতনের পবাক্ত অবস্থায় (অর্থাৎ 
শ্রানবান জীবের জাগরিভাবঙ্তায়) তিন অবন্ঠার চে*নই একত্রে কার্ধা 
কলে, উপরের স্তরে জ্ঞান কারা করে, মাঝের স্তরে মন কায কগে 
নীচের তরে প্রাণ কার্যা করে, কাই একজোট হইস্সা কাধ্য করে, কেহই 
ব্বতন্ছভাবে কারা করে না| হবেই হইতেছে থে, আমাদের জাগরিতবস্থাত্র 
মধ্যেও জুম, গন এবং জাগরণ, ভিনই রহযাছে ; প্রাণাধিষ্টিত অবাক্ত- 
সংঙ্গারের ভ্প্ুভাব কভিয়াছে £ মনোধিষ্টি 5 টনি স্বপ্ন রহিয়াছে) 
জ্রানাঁধিটিত ঈএনার জাগরতভাব বুহিয়াছে। 
ব্ক্তাব্ক্তরহন্ত এ হাঙ্টা দেখা গেল, হহার সঙ্গে আরেকটি রহ 
জড়ানো! বহিরাছে ? মেট, হচ্চে ত্রিগুণ রুহন্ত ; এ রুহস্তটিরও অধ্ষিসন্ধি ভেদ 
করা আব্গক । 
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ত্রিগুণরহস্য | 


পৃথিবীর ছুই প্রদেশে ছুই তত্ব বিজ্ঞানেয় চুড়াস্থানীয় মহাতত্ব বলিয়! 
স্থপ্রসিদ্ধ; পাশ্চাত্য প্রদেশে মাধ্যাকর্ষণতত্ব এবং প্রাচাপ্রদেশে ত্রিগুণতত্ত। 
দোহার মধ্যে গ্রাণাণিক বলবভ্তার কিরূপ ইতর বিশেষ, তাহা জানিতে 
পারা কঠিন নহে । একের গোটাদুই ললাটচিহ্রের সহিত অপরের গোটা 
হুই ললাটচিহ্ন জেক। দিক মিলাইা দেখিলেই তাহা জিজ্ঞাস ব্যক্তির 
জ্ঞানে উদ্ভাসিত ভূইয়া উঠিবে। অতএব দেখা যাক । 

মাধ্যাকর্ষণের বলবত্তা স্থলভূতের চতুঃসীমার মধ্যেই আবদ্ধ। স্কুলভূতের 
গপ্তির এক-পা বাহিরে বেখানে ঈথবসমুদ্র সুর্যাচন্দ্রতারকার করাধাতে 
মুদ্গধবনীর হ্যায় তালে-তালে তরঙ্গিত ১ইতেছে, সেখানে ( অর্থাৎ স্থক্ষু- 
ভুতের অধিকারক্ষেত্রে ) মাধ্যাকষণতন্ব হালে পানি পায় না। পক্ষান্তরে, 
ত্রিগুণতত্বের বণবত্ত। বিশ্বব্রঞ্জাণ্ডের আপাদনস্তক এবং অন্তরবাহির জুড়িয়া। 
সর্বত্র দেদীপ্যমান। আবার, কাঙালের কথা বেমন বাসী হইলেই ফলে, 
ধনোন্সত্ত ব্যক্তির কথা৷ তেমনি বাসী হইলেই কাচির। বায়। কোন্‌ দিন 
কোন্‌ আবিষ্কর্তা মাধ্যাকর্ষণের পুরাতন মত উপ্টাইয়া-দিয়া কোন্‌ অশ্রুতপূর্বব 
নুতন মৃত বাহির করিবেন-_তাহা কেহই জানে না; তখন হয় তে। বাজ্]-- 
শুদ্ধ* সবা"রই মুখ হইতে এরূপ এক নুতন বু'ল বাহির হইতে থাকিবে যে, 
মাধ্যাকর্ষণ এক প্রকার চুম্ধক আকর্ষণ, অথবা তাহা একপ্রকার তৈঙ্গস- 
ব্যাপার ব। বৈদ্যতিক-ব্যাপার বা এথরিক'ব্যাপার। পক্ষান্তরে, ভ্রিগুণস্থ 
যদি উল্টাইবারু হইত, তবে এতদিনে উল্টাইয়। গিয়! মুত্তিকাগর্তে বিলীন 


* জংস্কৃত 'সা্ং হইতে প্রাকৃত 'হুদ্ব' জন্মলাভ করিয়াছে। “সাদ্বিং" কিনা সহিত । 
“সব্বহ্দ্ব” কিন। সর্বসমেত। “শুদ্ধ-কেবল” ব1| “শুধু-কেবল”_-এ শুদ্ধের শ তাল 
শ? এ-শুদ্ধের অর্থ বিশুদ্ধ বা জমিশ্র, ওহদ্ধের অর্থ ঘমেত বা সহিত; প্রভেদদষ্টব 
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হইয়৷ যাইত। তাহা হইতে পারে না এইজন্য- যেহেতু ত্রিগুণতত্বের 
উপদেষ্তী প্রকৃতিমাতা স্বয়ং ; চন্দরনর্যা যতদিন ন1 উল্টায়, ততদিন তাহা! 
উপ্টাইবে না-_সে বিষয়ে নিশ্চিন্ত থাঁকিও। মাধ্যাকর্ষণতত্ব ছুই নৌকা 
পা দিয়া দাড়াইয়। আছে--এক নৌক1 পরীক্ষা, আর নৌকা কল্পনা । 
পক্ষান্তরে ত্রিগুণতত্বের মধ্যে কোনোপ্রকার কল্পনার গৌজামিলন নাই-_ 
ক্কত্িম কারীকৃরি নাই; তাহা ঝর্বরে পতরিষ্কার সাচ্চা সামগ্রী। ব্রিগুণ- 
তত্বের ভিতরের খপর বাহারা জানেন না» তাহা'দর চক্ষে তাহা কল্পনার 
স্বপ্ন বই আর কিছুই না। ধাহাদের চক্ষে আপাতদশিতার ঘৃষের ঘোর 
গষ্টপ্রহর লাগিয়া আছে, তীহাদের চক্ষে তাহা স্বপ্ন তো বটেই) কিন্ত 
"আমি দেখাইব যে, অপরের পক্ষে তাহার ঠিক বিপরীত ; দেখাইব যে, 
জ্ৰাগ্রত জ্ঞানের চক্ষে তাহাঁর একট কড়াক্কড় নিক্তির ওজনেত্ প্রামাণিক 
তত্ব-_ খাটি বৈজ্ঞানিকতত্ব । অতএব প্রাণিধান কর-- 

আমাদের দেশের একটা প্রাচীন বাক্যের প্রতি শ্রদ্ধার সহিত মনো: 
নিবেশ করিয়া তোমাকে আমি দেখিতে বলিতেছি এই যে, সমস্ত বিশ্ব- 
বন্ধাও সত্ব, ব্ুজো এবং তমো $, এই তিন গুণের ক্রীড়াক্ষেত্র 


প্স্। শপ তা 





্ বিষদাীত ভাঙ! সর্পের বেমন ফৌস্‌- কাযা শোভা পাঁয় য়না, বঙ্গভাবার ভঙ্গি শবে 
"অন্তহ্থিত বিসর্গের উচ্চারণ শোভা পায় না। এ কথাটি পণ্ডিতের! বোঝেন না ঘদি-চ 
কিন্ত আর সবাই বোবে। কোনো দরিদ্রসস্তান যদি রাজার কুপায় সহসা ধন-খরশ্বষেঃ 
স্ৰীত হইয়াউঠিয়া ধরা'কে সর-জ্ঞান করিতে খাকে. তবে লোক বলে “উহার তমো হই- 
স্মাছে।” বালাকালে আমি একজন তদদ্বকথকে র মুখে শুনিয়াছিলাম “অশ্থথাঁম] হতে। 


গ্রভো।” আসল সঃস্থত হ'চ্চে “অশ্বথাম। হত2--ইতি গজ?” আর, আসল উচ্চারণ হছে, 
“অস্থথামা হতহ্‌- ইতিগজহ্‌ 1” “হত” অপেক্স। হতো হতহ, শব্দেগ সাঁহত বেশী মিল 
খায়, তাহ। দেখিতে পাওয়া মাইতেছে। এক্সপশ্থলে গিতান্ুমোদিত প্রথা অপেক্ষা 
'লোকানুমোদিত প্রথা বেশী শুদ্ধ । আমি অশুদ্ধ পাতি গুথা অপেক্স। বি শুদ্ধ লৌকিক. 
গ্রথা বেশী পচ্ছনা কর. তাঁই বলিবার সময় বলি এবং লিখিঝার সময় লিখি তমো. নভে? 
জরে! ইত্যাদি । 
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প্রশ্ন । সব্বগুণের সত্ব শব্দটা গুণের কোটায় উড়িয়! আসিয়া জুড়িয়' 
বসিয়াছে, তাহা তো৷ দেখিতেছি ; কিন্তু কোথা হইতে ষে তাহা আসিল 
তাহার বাম্পও আমি বুদ্ধিতে হাঁতড়াইয়া পাইতেছি না। 

উত্তর। সত্বশব্দ কোথা হইতে আসিয়াছে, তাহা চক্ষু মেলিয়া দেখিলেই 
তো পারো ঃ তবে কেন চক্ষু বুজিয়া এদিক্‌-ওদিক্‌ হাত্ড়াইয়া বেড়াও ? 
সন্বশব্দ কোথ। হইতে আসিয়াছে-_তাহা তো আর তোমার অবিদিত নাই ! 
মাজষের যেমন মন্তম্যত্ব,। সতের তেমনি স্ত্ব। এমন যদি কোনো গুণ থাকে 
যাহার বিছ্যমানতার বলেই মনুষ্য মনুবু, আর যাহার অবিদ্যমানে মনুষ্ 
মনুষ্য হই়াও মনুষ্য নহে, তবে তাহারই নাম যে মন্য্যত্ব_এটা অবশ্ত তুমি 
জানো; এটাও তেমনি তোমার জ।ন1 উচিত যে, এমন যদি কোনো! গু৭ 
থাকে, যাহার বিদ্কমানতা*র বণেই সৎ সৎ, এবং যাহার অবিদ্ভমানে সৎ সঙ 
হইয়াও সৎ নহে, তবে তাহারই নাম সবগুণ। সৎ যদি মূলেই প্রকাশ নং 
পান; না তীহার আপনার নিকটে, না অন্তের নিকটে ; কাহারে" 
নিকটে, কম্মিন্কালেও বণ্দ তাহার প্রকাশের সম্ভাবনা না থাকে, 
তবে তিনি থাকিয়াও নাই। সংশব্দের মুলধাতু অস্ধাতু, অস্ধাতুর 
অর্থ থাকা; বিনি আছেন, তিনিই সৎ; আর, :তিনিই সতরূপে 
প্রকাশ পান; তিনি বদি মূলেই প্রকাশ না পা"ন তবে তিনি থাকিয়াও 
নাই-_-সৎ হইয়াঁও সৎ নহেন। তবেই হইতেছে থে, প্রকাশই সেই 
গুণ, যাহার বিদ্যমানতার বলে সৎ সৎ এবং যাহার অবিগ্যমানে সৎ সং, 
হইয়াও সৎ নহেন। অত এব এট! স্থির যে সভের প্রকাশই সতের সন্ত, 
প্রকাশগুণই:সত্গুণ। শাস্ত্রে বলে তাই। সব শাস্ই একবাক্যে ৰলে 
যে, প্রকাশই সন্বগ্তণের বৈশেষিক পরিচয়লক্ষণ। 

এই সঙ্গে আর-ছুইটি কথা দ্রষ্টব্য ; 

প্রথম দ্রষ্টব্য এই যে, নৈশ অন্ধকারের প্রতিযোগে যেমন দীপালোক 
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পরিস্ুট হয়, অপ্রকাশের প্রতিষোগে তেম্সি প্রকাশ পরিস্ুট হয়; আবার 
ব্রান্রিকালের শরনঘরের প্রদীপ নিভিয়! যাইবার সময় বিগত আলোকের 
প্রতিযোগে যেমন আগত অন্ধকার পরিস্ুট হয়, তেম্স প্রকাশের 
প্রতিযোগে অপ্রকাশও প্রকাশ পাইয়া উঠে। ঘনঘটাচ্ছন্ন দ্বি গরহর নিণীথে 
যেমন বিহ্যৎস্কুরণের সঙ্গে-সঙ্গে আলোক এবং অন্ধকার দৌহে দৌহার 
প্রতিযোগে অভিব্যক্ত হয়, আর সেই সময়ে যেমন ভেকধ্বনির উত্থান- 
পতনের সঙ্গে-সঙ্গে ধ্বনি এবং নিস্তবূতা দোহে দোহার প্রতিযোগে 
ন্মভিব্যক্ত হয়, তেম্নি, প্রকাশ এবং অপ্রকাশ দোহে দোহার প্রতিযোগে 
আভিব্যক্ত হয়। পৃথিবীর যেমন একপিঠে আলোক, আর একপিঠে 
অপ্রকাশ ; তা বই, নুনাধিক অপ্রকাশের একেবারেই সম্পকশূন্ত শুধু- 
প্রকাশ- অমিশ্রপ্রকাশ_ অসম্ভব । তোমার নয়ন-মন যদি জন্মাবধি 
একাণ পর্যন্ত নিদ্রা, তন্দ্রা, পলকপাতি, আলম্ত এবং অবসাদ কাহাকে 
বলে, তাহা ন জানিত ; তোমা€ চক্ষু ব্দি মীনচক্ষু'র স্তায় চির্োন্সীলিত 
হইত, আর সেই সঙ্গে তোমার মন বদি রাজদ্বারের সিপ্াভীর স্তায় অনবরত 
তোমার চক্ষুর দেউড়িতে দীড়াইয়া অপ্রমত্তভাবে পাহারা দিত; আর, বদি 
তোমার সেই চিব্রাবহিত নরনের সন্ুথে জলম্থল-আক।শ অন্তরীক্ষ হইতে 
তথৈৰ স্থাবব্র-জঙগম, নির্জীব-সজীব, চেতনাচেতন সমস্ত পদার্থের সমস্ত 
অঙ্গ-প্রত্যঙ্গ এবং বসনভূষণ হইতে ক্রমাগতই হ্বাসবৃদ্ধিবিহীন, ছায়া-বিহীন, 
বৈচিত্রবিহীন একবুডা আলোক বাহির হইত, তাহা হইলে তোমার এখন- 
কার এ অবস্থায় তূমি এই যে বলিতেছ-_ 
“যেমন চোক তোক্স আলো 
জুড়ি মিলিয়াছে ভালে! !” 

তাহা তো! তুমি বলিবেই; কিন্তু তোমার তখনকার সে অবস্থায় তুমি 
দেখতে যে কিএ্ধীপ দৃশ্ত--সেইটিই জিজ্ঞান্ত । অন্ধের নিকটে যেন দিবা 
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ব্রাত্রি ছুইই সমান, তোমার সে' অবস্থান তোমার নিকটে তেয়ি আলোক 
অন্ধকার ছুইই সমান হইত। কোনো পাগল যদ্দি চুনকাম-কর! ধবৃধবে 
গ্রাচারেব গায়ে শাদা খড়ি দিয়া বাড়ীর নম্বর দাঁগে, তাহা হইলে যেমন. 
শাদায় শাদ] ডূবিয়! মরে, তেরি তোমার সে-অবস্থার চক্ষের সামনে আলোয় 
আলো ডুবিয়া মরিত- আলোকের কণাধাত্ও তোমার চক্ষুরিন্দ্িয়ের 
ভোগে আসিত না। তাহা হইলে ফলে ঈাড়াইত এই যে, তুমি চক্ষু থাকি- 
তেও অন্ধ, আর জগংসংসার আপোঁকের মাঝখানে থাকিয়াও অন্ধকার । 
অতএব এটা স্থির থে, প্রকাশের সঙ্গে কোনোনা কোনো অংশে 
অপ্রকাশের অঞ্জন বা বিগ্রকাশের রঞ্জন লাগিয়া থাকা চাই-ই চাই, তা 
নহিলে প্রকাশের প্রকাশত্ব রঙ্গ পাইতে পারে ন11 

দ্বিতীয় দ্রষ্টব্য এই যে, বিহিত প্রকরণ-পদ্ধতির সোপান না মাড়াইয় 
কোনো বিষয়ই অপ্রকাশ হইতে প্রকাশে সমুখান করিতে পারে না| 
তুমি ষ্দি কিপাইয়? কাঠাল পাকাইতে যাও, তবে কিছুতেই তাহ! পারিয়! 
উঠিবে না। কিনব প্রক্রিয়ার যোগ সাযোগে কাঠাল পাকাইতে হয়-_.. 
কাঁঠালগাছই তাহ! জ্ঞানে, আর সেইজন্ত তাহারই তাহা কাজ। সব গুণই 
যেমন ক্রিয়ার ফল (সংক্ষেপ কর্মকল), প্রকাশ এবং অপ্রকাশ গুণও 
তাই। বাশ প্রকাশ হয়, তাহ! ক্রিয়াযোগেই প্রকাশ হয় ; যাহা অপ্রকাশ 
হয়, তাহা কম্মোছ্ধম গুটাইক়াই অপ্রকাশ হয়। প্রকাশিতব্য বিষয়ের 
আপাদমস্তক সবটাই যদি এক উগ্ঘমেই প্রকাশ পাইনা চোকে, তাহ! 
হইলে অপ্রকাশ একা”ই যে ক্ধেলে ঘুচিরা যার তাহা নহে, অপ্রকাশের 
প্রতিবো গতাগ অভাবে প্রকাশের ্রকাশত্বও সেই সঙ্গে ঘুচিয়া যায়। 
ঘোড়সোয়ার যদি ঘোড়ার রাস একেণারেই ছাড়িয়। ছ্যায়, তবে ঘোড়া 
উচ্ছু বেগে ছুটিতে আয়ম্ত করিয়৷ মুহূত্তের মধ্যে সমস্ত শক্তি বার করিয়া 
ফেলিয়। অবসন্ন হইয়া পড়ে) আবার ঘোড়সোয়ার যদি মাত্রাতীত বলের 
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সহিত রাশ টানিয়া ধরিয়া! থাকে তাহা হইলে ঘোড়া চলৎশক্তিরহিত হইয়া 
বায়। এই জন্ত ঘোড়সোয়ার পরিমাণসঙ্গত বলের সহিত রাশ টানিয়। 
ধৃরিয়া উদ্ভমেব পিছনে ন্যমের এবং সংষমের পিছনে উদ্যমে তান্ু 
লাগাইতে থাকে ; আর সেইরূপ যথাসঙ্গত উদ্যম এবং সংবমের পধ্যাবর্তনের 
প্রভাবে ঘোড়। ঠিকৃপথে চলিতে থাকে । এইরূপ লাগ্মাফিক পর্যায়ক্রমে 
উদ্ভম এবং সংঘম খাটাইয়1 প্রকাশকে অপ্রকাশের ব্যাড়া দিয়া নিন্দিষ্ 
সীনার মধ্যে বাধিক্না বাথ চাই, তবেই প্রকাশের প্রকাশত্ব অকাল-মৃত্যুর 
হস্ত হইতে রক্ষা পাইতে পারে । প্রকাশকে ধখন যথাবিহিত সীমার মধ্যে 
'সগ্লাইয়া-রাখিয়া তাল-মান-লয়-সঙ্গঈত শোভনভাবে চলিতে দেওয়া হয়, 
তখন প্রকাশের অভাবের (অর্থাৎ অপ্রকাশের) প্রতিযোগে প্রাকাশের ভাব 
প্রকাশ পায়; প্রকাশের সব্ভাঁবের প্রতিযোগে প্রকাশের অভাব প্রকাশ 
পায়; আর, প্রকাশের ভাব এবং অভাব ছর়েতেই ক্রিয়াশক্তির প্রভাৰ 
প্রকাশ পান ;- প্রকাশের আবিভাবে ক্রিয়াশক্তির উগ্ভম প্রকাশ পায়। 
আবির্ভাবতিরোভাব ভাবাভাঁবেরই ওলোট্পাপট্‌ ; অভাব হহতে ভাৰে 
উত্থান করার নাম আবিভাব ; ভাব হইতে নাবিয়া-পড়িয়া অভাবে 
'পরিসমাপ্ত হওয়ার নাম তিরোভাব। এই প্রসঙ্গে একটি উদ্ভট শ্রোক 
উদ্ধৃত ন! করিয় ক্গাত্ত থাকিতে পারিপাম না) শ্লোকটিনাত চমতকার ; 
তাঁহ। এই-_ 
"সণিন। বলয়ং বলয়েন মণিমণনা বলয়েন বিভাতি করঃ। 
পরস। কষলং কমলেন পয়ঃ পয়সা কমলেন বিভাতি সরঃ॥ 
শশিন। চ নিশ। পিশয়। চ শশী শর্শেল। নিশর। চ বিভাতি নভঃ। 
কবিন1 চ বিভুধিভুন। চ কবিঃ ক্বন||বতুন! চ বিভাতি সভ1 ॥ 
বলয়ে শোয়ে মাণ মণিতে বলয়। 
বলয়ে মণিতে শোন্ডে কর(কশলয়॥ 
কমলে সলিল শোতে সলিদে কমল। 
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কমলে সলিলে শোভে সরে! নিরমল ॥ 
সথধাকরে শোভে রাতি. রাত্রে হধাকর । 
নিশিতে শশিতে শোভে বিমল অন্বর ॥ 
নৃূপপাশে শোতে কবি, কবিপাঁশে ভূপ। 
কবি-নরনাথে শোভা শোন্তে অপরূপ ॥* 
শোভার সম্বন্ধে এ যেমন বলিলেন কবি, প্রকাশের মশ্বন্ধে তেস্ত্রি বলিভে 
পারে সত্যের সেবক-_ 
ভাবে ভাক়্ অভাব, অভাবে ভার ভাব। 
সর্ব ভাবাভাবে ভায় সত্যের প্রভাব ॥ 
কিন্ত তুমি ডাক্তাব্রমানুষ ; তুমি কবিতা! চাও না__ ভুমি চাও হাড়মাঁস- 
কাটা বৈজ্ঞানিক প্রমাণ ; বেশ! আমার পাথেয়-দন্বলের বগ্লিত পথ- 
চল্তি গোচের বৈজ্ঞ'নিক প্রমাণও কতক-কতক সংগ্রহ কর! আছে; তাহ৷ 
দেখাইভেছি, প্রণিধান কর-_ 
সমু্রের তরঙ্গ মাথা উচু করিয়! তটভূমিতে টু হানে, ঢু হানিয়াই 
'মবনতমন্তকে পাছু হটে। ছু প্রগারের সংগস্ত-ক্থালে গর্জনধবনি উত্থিত 
হয় ; ঢু গহারের বিরামকালে গর্জনধবনি থাঁনিয়। যায়; ইহাতেই বুঝিতে 
পাবা যাইতেছে যে, এক। কেবল গজ্জনধবনিও নহে-_পরজ্ত 
গর্জনধব!নও যেমন, গর্জনধ্বশির বিরামও তোল, হুইই একজোট 
হইরা পালাক্রমে মুহুমুছু কর্ণকুহরে প্রবেশ করে, আর সেই 
শর্জন্ধব'নর ভাঁবাভাবের সমবেত কার্যযকা বৃতায় গর্জনধ্বনির 
অবিরত ধা€ শ্রোতার শ্রবণগোচরে প্রকাশ পাইতে খাকে। বিজ্ঞানের 
এটা একট ঞ্রসিদ্ধান্ত বে, বাঁধুর ওরম্গ শ্র“ণপটহে হিল্লোল হানিবার সময় 
ঠিক্‌ যেন সমুদ্রের তরঙ্গ ঢু হানিতেছে, আর টু হানিয়াই পাছু হঠিতেছে__ 
এইভাবে একবার এগোক এবং এক গর পিছোয় ; ইহাতেই স্পট বুঝিতে 
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পাঁর। যাইতেছে যে, ধ্বনির গ্রকাশ ধ্বনির ভাবাভাবের (অর্থাৎ হওয়া- 
যাওয়ার) মুহুমুন্ু পর্যযাবর্তনের উপরে (অর্থাৎ ওলোট্পালটের উপরে) 
ভর দয়! দীড়াইয়া থাকে । আলোবে র প্রকাশও যে, এরূপ ভাবাভাবরূপী 
দুই নৌকায় ভর দিয় দাড়াইয়া থাকে, ভাশার প্রমাণ এই যে, বাঘুতরক্ষের 
এগো না পিছেনো"র স্তায় ঈণরতরঙ্গের উত্থানপতনও ক্রিয়াশক্তির উদ্াম- 
সংযমের ওলোট্পালোটি। এইরূপ দেখা যাইতেছে যে, প্রকাশগুণের সঙ্গে 
আর-দুইটি গুণ অপরিহার্ধারূপে জড়িত রহিয়াছে ; একটি হচ্চে অপ্রকাশ 
অর্থাৎ প্রকাশের প্রত্বন্ধকরূগী জড়তাগুণ, * এবং আর-একটি হচ্ছে 
শক্তির প্রভাব অর্থাৎ প্রকাশের সোপানরপী ক্রিয়াগ্তণ। এই যে তিনগুণ, 
গ্রকাশ, ক্রিয়৷ এবং জড়তা, ইহাই পাতঞ্জলের যোগ- শাস্ত্রে সত্বরজস্ত মাগুণ 
নামে সংজ্িত হইয়াছে (সাধনপাদ ১৮শ সুত্র দেখ) । 

এতক্ষণ ধরিয়। যাহ পর্যালোচন1 করা গেল, তাহাতে এট। ব্রেশ্‌ 
বুবিতে পারা যাইতেছে “য, প্রকাশমাএই শাদাঁকালে। জুড়ি হাকাইয়! 
মনোছ'ব্রে উপনীত হয়) আর, সেই সময়ে সারথি একহাতে বাঁশ বাগাইয়! 
ধরিয়। থাকে এবং আর-এক হাতে চাঁখুক মুঠাইয়াধরিয়া তাহ। মুদ্মন্দভাবে 
তাঁলে-তাল হেলাইণে থাকে । জুড়িঘোড়া হচ্চে প্রকাশের ভাবাভাব, 
আর সারথি »১চ্চে শক্তির প্রভাব ) চাবুক এবং রাশ আর কিছু না ক্রিয়ার 
উদ্যম এবং সংযম । মোট কথা! এখানে যাহ দ্রষ্টব্য, তাহা এই যে, নিখিল 
বিশ্ববহ্ষাণ্ড সন্ত, রূজে। এবং তমোগুণের অর্গাৎ 'প্রকাশ, ক্রিয়া এবং জড়তা"র 
(12709) বোগ'যোগের ব্যাপার ; আর, সেই সঙ্গে এটাও দ্রষ্টব্য যে, 


* সংখ্যের মতে কায্য এবং কারণের ম-ধ্য ন্তত কোনে প্রভেদ নাই; এইজন্ক 
সাংখা-পাতঞ্জলের দৃষ্টিতে, অপ্রকাশরপী অদ্ধকাপ, এবং প্রকাশের প্রতিবন্ধকরূগী জড়তা 
যাহা সেই অপ্রকাশের কারণ, এ দুয়ের একটাও য। আর-একটীও ত।, একই ; অপ্রকাশও 
যণ্ জড»1ও তা, একই। 
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এক অদ্বিতীন্ন ্রবসত্যের শক্তির প্রভাব সেই যোগাযোগের প্রবর্তক এবং 
নিয়ামক । একই অদ্বিতীয় সত্যের শক্তির প্রভাব অনাদি ভূতকাল হইতে 
প্রত্যেক বর্তমানকাল পধাস্ত একই নিয়মে কাধ্য করিয়া আসিতেছে, এবং 
সেই একই নিয়মে প্রত্যেক বর্তমানকাল হইতে ভবিষ্যতে পদনিক্ষেপ, 
করিয়া চলিতেছে । সেই যে একই নিয়ম, তা» একই মহাজ্ঞানে স্থির- 
প্রতিষ্ঠিত, আর, গ্রুতি বর্তমান হইতে সেই থে ভবিষ্যতে পদনিক্ষেপ, তাহা 
একই মহাশক্তির নিতাক্রিয়া। পৌরাণিক ভাষায়_-ফ্রবজ্ঞানরূপী শিবের 
বক্ষে বা অটল মহাকাপের (654র ) বক্ষে, কালতর্ঙ্গরূপিনী 
মহীশক্তি ব! কালী নৃত্য করিতেছেন। ফলে, বর্তনাননাত্রই হওয়। হইতে 
স্বাওয়াতে এবং যাওয়া হইতে হওয়াতে,_আবির্ভীব হইতে তিরোভাবে এবং 
িরোভাব হইতে আবির্ভাবে_ ত্রমাগতই ঘুরিয়া বেড়ায়) আর, ঘুরিয়া 
বেড়ায় বলিয়াই তাহার নাম হইয়াছে বর্তমান। “বন্তমান” কিন বুত্তমান্‌ ॥ 
বর্তন, আবর্তন, আবর্ত (০:০৬ বর্ভ০), বুভ্তি, এ সমস্তই বৃত্ধাতুর 
সন্তান-সন্ততি । বৃত্ধাতুর মৌ'লক অর্থ একপ্রকার চক্রবর্তন অর্থাৎ চক্রবৎ, 
বুৰিয়া! বেড়ানো, তাহা৷ বুঝিতেই পাবা যাইতেছে । বৃত্তিমাত্রই (ক্রিয়া- 
মাত্রই ) উদ্ভম হইতে অবসানে এবং অবসান হইতে উদ্যমে চক্রবৎ ঘুৰিয় 
বেড়ার । বর্তমানমাত্রই চল্তি-নৌকা! কোনো ব্তমানই নোউর করিয়া: 
একস্থানে স্থির হইয়া দাড়াইয়া নাই । এক বর্তমান হইর়। যাইতেছে, আর 
এক বর্তমান হইন্সা দাড়া ইতেছে, তৃতীয় বর্তমান হব-হ'ৰ করিতেছে। সব- 
বর্তমানের মধো ধিনি এক-বর্তমান তিনিই নিত্-সতা। বর্তমানে বর্তমানে 
সহী যাহা প্রবপ্তিত হইতেছে, সেই নব নব ক্রিয়ার নব নব উদ্যম চিব্রবর্ত- 
মান জ্ঞানের নিয়মে নিস্ধিত হইতেছে । একই জ্ঞানের নিয়মে এবং একই 
শৃক্ির প্রভাবে প্রতি বর্তমান প্রবর্তিত হইতেছে ; বর্তমান ক্রিয়ার উদ্ভম 
প্রতিক্ষণে জড়তাশুঙ্খলদ্বার। বিহিত সীমার মধ্যে বাঁধিয়া রাখা হইতেছে ॥. 
তু 
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ত্রিয়াশক্তি একবার উদ্যম প্রকাশ করিয়া বাধ। অতিক্রম করিতেছে, এক 
বার উদ্ভম সম্বরণ করিয়া বাঁধাকে আপনার উপরে কাঁধ্য করিতে দিতেছে । 
এইরূপে সৎসমুত্রে ক্রিপাতরঙ্গের উত্থান-পতন হইতেছে ; আর, সেই ক্রিয়া- 
তব্রল্গের মস্তকের উপরে উত্থান-পতনের সন্ধিস্কলে প্রকাশরূপী ফেণরাজি 
উদ্বেল হইতেছে । একই অখণ্ড অনাগ্ন্ত জ্ঞানের সর্বতঃপ্রসাহিতি বক্ষে 
উপরে একই মহাশক্তি সন্বরজন্তমেগুণের এ্রিপদীচ্ছন্দে নৃত্য কর্রিতেছেন । 
একদিকে অনাগ্ন্ত অখণ্ড মহাকাল, এবং আবু একদিকে অচিস্ত্য আছি 
হইতে অচিস্ত অন্ত পথ্যন্ত বর্তমান মুহূর্তের তরঙ্গমালা, এ ছুই বৃহত্ব্যাপাব 
দ্রই নহে, প৫স্ত একই ; সাহ্কেতিক ভাষাযর__ 
অনাগ্ন্ত অথগ্ড মহাকাল- অচিন্ত্য আদি''. +মুহ্র্ভ+ মুহূর্ভ+"-. 
অচিস্ত্য অন্ত। ছুছেবরু অচিন্্য ভেদাভেদ্‌ অস্বীকার করিবারুও উপার নাই, 
ধারণার মধ্যে াক্ড়াইফ্া পাইণারও উপান্প নাই। এই অচিস্ত্য ভেদ 
ভেদের সঙ্গ৮ত্রীর্থে যোগী মহা পুরুষেরা আনন্দে ভোর হইয়া নিম্তন্ধ হইয়: 
যান। 
নদীনালা মৎস্তের পক্ষে অগাধসদুপ্র সীতার দেলিস্বা বেড়ানে! বেশী- 
ক্ষণ চলে ন! 3 এইজন্স, সেইরূপ সহজ গ্রণালীতে একটি অতি যংসামাগ্ 
স্বদ্র বিষয়ের *ণদি অন্তমধ্য পর্যবেক্ষণ কিয় স্বরজ্স্তমোগুণের বিশ্বব্যাপা 
পর্যাবর্কন-প্রণালীন ভাব বুঝিতি চেষ্ট। করা যাক্‌। 
টা সকলের জানা কথা যে, আঁ একটি ক্ষুত্র বিষ্নও যখন আমা- 
দের ধারণাতে প্রকাশলাভ করে, ভখন ত হা যথাবিহিত প্রকরণপদ্ধতির 
সোণান মাড়াইয়াই প্রকাশে উত্থান কর, তা বই, হুড়ৎ করিরা প্রকাশে 
চবি রা বসে না। 
গ্রশ্র। হোগার ও-কথ ভে আঘার মন দহমা সার দিতে পাত্রিতেছে 
না। . কটি গ্রত্যক্ষ ঘটনা। ভামাকে বে বাল 3 পরের সাক্ষাতে যদি চ 
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তাহ প্রকাশ করিতে বারণ কিন্ত তুমি তো! আব্র আমার পর নহ-_তোমার 
সাক্ষাতে তাহা বলিতে দৌষ নাই। আমান মনে পড়ে-বখন আমাদের 
কুলগুরু আমার কর্ণে তন্ত্র প্রদান করিয়াছিলেন, তখন হীংশন্দটি একই' 
অখণ্ড মুহূর্তে আমার শ্রবণগোঁচব্রে প্রকাশণাভ করিগ্রাছিল, ত! বই, কোনে! 
প্রকার প্রকরণপদ্ধতির সোপান মাড়াই! ভাহাঁ আমার খাঁ্ণাতে অধিরট 
হয় নাই। 
উত্তর । আন।দের দেশের প্রাচীন পখনশাস্ত্রে একটি প্রসিক্ধ শ্ঘায়ের 
উল্লেখ মাঝে-মাঝে দেখিতে পাওয়া যার : তাহার নাম “উত্পল-শতপত্র-ভেদ 
গ্তায়।” কথাথ! এই $- একশত পদ্পপ্র গা্ষেশাঞ্জে হিশ্বাইয়া লপেন্টভাবে 
উপধুণপরি বিছাইরাঁ-রাখিয়া সেই শতপত্রের গুঞছটাকে যি একটা তীক্ষ 
লৌহশণাকা দিয়া এক মুহূর্তে একোৌড়-ওফেড় কারুয়া বিধিয়া ফাল! বাক, 
তাহা হইলে প্রশ্ন একটি উদ্বাপিভ »ইতে পারে এই বে, এ পত্র শতকের 
মধাস্থিত পৃথক্‌ পৃথক্‌ «ক একটি পত্রের ছু ফেোড় হইয়া ৰাইতে সমন লাগি- 
রাছিল +৩টুক? এ কথা তুমি বলিতে পারে না ষে, তাহাতে একটুও 
সময় লাগে নাউ ; অবশ্যই তাহাতে “কটু না “কটু সমন্ন লাগিয়াছিল ; তবে 
কি না, তাহা এত অন্পসময় বে. তাহা। পারণাতে উপলাক্ধ করা ভোমারও 
কর্ম নহে, আমাপও কন্ম নহে; কিন্ত সেই ধা্ণাত'ত অল্পসঘয়টুকুগ যে 
কালাংশ, তাহ! যে, একমুহ্র্ডের শতাংশেন ' কাংশ, সে বিষন্ধে আর সন্দেহ- 
মাত্র নাই । এখন দেখি'ত হইবে এই ষে, যেমন ১০৭ পত্র- ১4-১4-১ 


+১+ ইত্যাদি, ভেঙ্রি হীংলহ+র্1+ঈ+২1 ওহ সঙ্গে আরএকটি কথা! 
দ্রষ্টব্য এই যে, টি যেদন সান্বস্থত্রে গ্রথিত হই! এক দীর্ঘ ঈ হয়, 
তেস্ি দুই দ্রুত ই ( অর্থাৎ গিটুকরি খেলা খারু সমস» গাঁ্বক ধেন্ধূপ ড্রুত: 
বেগে ই চচ্গারণ করে সেউক্সপ দ্র তাবাগ উচ্চারিত ছুই ই) সদ্িস্থত্রে 
বি 


গ্রথিত হইয়া এক হৃষ্ব ইহয়। দ্রুত ই ১1ট লেখা হাক (ইউ) ছইজপ 
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করিয়া। এমতে শীড়াইতেছে ঈ-ই+ই+ই২+ই.+ই+ই.। তবেই 
হইতেছে যে, ভীং-ভ+র্1+ই.+ই২+ই,+ই২+ং| হীংশবের 
সাতটি অবয়ব (হ্‌ রু, ই ই, ই, ইং এই সাতটি অবয্নব ) একটারপর 
আর-একটা তোমার কর্ণকৃহরে পরে-পরে প্রবেশ করিয়াছিল, তাহা বুঝি- 
তেই পারা যাইতেছে । অতএব, তুমি এই যে মনে করিতেছ-_হীংশব্দ 
এক অথণ্ড মুহর্ডে তোমার শ্রবণে প্রকাশলা'ভ করিয়াছিল, এট তোমার 
ভ্রম বই আব কিছুই নহে। ঘটিয়াছিল যাহা, তাহা এই-_ 

মন্তগ্রহণের পুর্ববক্ষণে হ্‌ ( অর্থাৎ হসন্ত হ ) তোমার শ্রবণগোচরে উপ- 
স্থিত ছিল নাঁ। মন্ত্রোচ্চারণের প্রথম উপক্রমেই হ্‌ (হসম্ত হ) তোমার 
শ্রবণগোচরে আবিন্তি হইল- আবিষ্ভুতি হইয়াই ভিরোভূত হইল । তিরো- 
ভূত তে! হইল, কিন্ক তিরোভূভ হইয়া-গেল কোথায়? সর্প যেমন 
সাপুড়িয়ার হস্ত হইতে সরিয়া-পলাইয়া চুবংড়িতে টুকিয়া বিশ্রাম লভে, হসন্ত- 
হু তেষ্নি ধারণার হস্ত হইতে সরিয়া-পলইয়া সংস্কার গহ্বরে ঢুকির! 
বিশ্রাম লভিল। এইক্ধপে হ্রীংশব্ষের সাতটি বাষ্টি-অবয়ব একে একে 
আবিছুতি-ভিরোস্টৃভ হইয়া সংস্কার গহুবরে নিলীন হইল ? তাহাদের কোনৌ- 
টাই স্বতন্ত্রূপে প্রকাশ লভিতে পারিল না; স্কতন্ত্রূপে প্রকাশ লভিবে 
কেমন করিয়া! ? হ, র. ই, বা, ং স্বতন্ত্রূপে উচ্চারণ কর দেখি )-_সহন্ত 
চেষ্টা করিলে কিছুতেই তাভা তুমি পারিয়া উঠিবে না। যাহ৷ স্বতন্ত্রূপে 
মুখে উচ্চারণই কর! যায় না, ভাহা স্কতন্রূপে ধারণাতে প্রকাশ পাইবে 
কেমন করিয়া ? কেমন করিয়া তবে হীৎশব্ধ ধারণাতে প্রকাশলাভ করিল? 
ইহার উদ্ভর এই যে, যেমন করিয়া ছোটো! ছেলের। পাঠ্যশব্দ বানান করিয়! 
পাঠ করে--ভেঙ্গি করিয়া! কালিদাসশৰ পাঠ করিবার সময় ছেলের! 
বলে--“ক'এ আকার কা, ল'এ ইকা। লি, এ আকার দা, দন্ত্য স 
কালিদাস ।” পভয়াবালক ষখন ৰলিতেছে “ল'এ ইকার লি”, তখন 
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“ক*এ আকার কা” তাহার মন হইতে সরিন্না পলহিয়াছে ১ ধখন বলিতেছে 
শন” এ আকার দা” তখন “ক'এ আকার কা, এ ইকারু লি” তাহার 
অন হইতে সরির়1 পলাইফ্সাছে ; যখন বলিতেছে প্দস্ত্য স”, তখন “ক'এ 
আঁকার ক, ল'এ ইকার লি, দ₹'এ আঁকার দা” তাহার মন হইতে সরিয়। 
পলাইয়াছে। এইরূপে বখন সব কণ্টা অক্ষরই স্ংস্কার-গহবরে পলাইয়! 
বসিয়া! রহিল, তখন বালকট পিছন ফিরিগ্না তাহাদিগকে সংস্কারের জন্ধ- 
কূপ হইতে টানিয়া-তুলিপ্ন৷ সব-ক'টাকে যোগস্দত্রে বাধিয়া একচোটে বলিল 
“কালিদাস ।” কথখনো-কখনো এমনও ঘটে বে, একটি অন্ঠমনস্ক ছেলে 
দত্ত্য স বলিয়াই খেই হারাইস্-ফেলিয়া “কালিদাণ” গড়িয়া তুলিতে পারি- 
তছে না। তেয়ি, গুরু যখন তোমার কাঁণে নন্থ দিতেছিলেন, তথন বদি 
তোমার মন আর-এক দিকে কিত, তাহা হলে তুমি তাত গুনিয়াও 
শুনিতে পাইতে না। সমগ্র কালিদাসশব্দ যেমন করিপ্লা পড়ুয়া বালকের 
ধারণাতে অধিরূঢ় হয়,হীংশক ঠিক তেস্সি করিয়া তোমার ধারণাতে অধিক 
হষইয়াছিল, তাহাতে আর সনদে মাত্র নাই! উ'ংশকের ব্যষ্টি-অবয়বগুল। 
তোমার মন হইতে একে একে সরিষা পলাইর। তোমার প্রাণের । অর্থাৎ 
অব্যক্ত চেতনের ) বে জায়গাটিতে মাথ! গু জিয়া পুকাইয়! ছিল, সেই তমৌ- 
গুণপ্রধান সংস্কারগহ্বরে সৃত্ব €* প্রধান জ্ঞানের আলোক নিপতিত হহবামাত্র 
রী ব্ষ্টি-অবস্ববগুলা একযোগে ভীংবেশে সাজি: বাহির ভইয়ঃ তোমার 
ধারণাতে সোমার হইয়া বসিল। সব্বসশ্তণের আলোক রশ্মিকে অভার্থনা 
করিয়। আনিবার কর্তী কে? তাহাকে অভার্থনা কতরিম্না আনিকার কর্তী! 
সেই জ্ঞানঘাসা মন--ইতিপুব্বে যহিতর লাম দেওর: হইয়াছে ঈশনা। 
আনুপুর্বিক তিনটি বিষরের সন্ধান পাওয়া গেজ এইকপ-- 
(১) প্রকাঁশিতব্য বিষন্েের ব্ষ্টি উপাদান গুলি প্রথদে প্রাণের অব্যক্ত- 
চেতনে তমোগুণের জড়তাশছঘলে বাধা খাকে 1 এ অবস্থা, সেই বাটি 
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উপাদানগুলি অবান্ত স্ংস্কীরনাত্র। তার সাক্ষী-হও ব্, ইং এই বাষ্টি- 
উপাদানগুলির কোনোটিই ভন্জ ব্ূপ দুখে উচ্চারণ করাও যায় না শ্রবণে 
উপলব্ধি করাঁও যান না| 
(২) রজোগুলের ক্রিগ্লাচাগলো মেই অব্যক্ত ব্যট্টি-উপাদানগুলি মনের 
অদ্ধন্ুউচেতনে একে-একে আংবিভূতিতিকোডিত হইয়া প্রকাশে উখান 
করিবার জন্া উড, উড়, ক!রতে থাকে । তার সান্ষী-হসন্ত হ (হ্‌) 
হথন আধিভূতি হইফাই তিরোছুন হইল, তাহা তখন প্রকাশে ওঠো ওঠো! 
করিয়। উঠিতে পারল না? একা কেবল হ্‌ না, ভ+ ব্‌, ই উই, ইং 
এই মাত ব্যট্টি-উপাদানের দব-ক্টাই এরূপ প্রকাশে ওঠো-ওঠে! করিল; 
কিন্তু উহাদের স্িন্রকালের ক্ষণ্কিদ্ব এবং অশ্বিরতা-গভিকে উহাদের কোন- 
টাই 'প্রকাঁশে আসন জ্দাইয! বলিতে সময় পাইল না! প্রকাশে উঠিবার 
জন্য এই যে উড-উড়ক্রিয়াঁ ইভা বজোগুগপ্রধান প্রাণঘযাসা মনের 
বাসনামাত্ । 
১৩) রা্ো গু৭প্রধান বা ভিন্বা প্রধান প্রাণদবীসা মনের বাসনা উড়ু- 
উড়, করিতে করিতে যখন সন্বগুণের প্রকাশালোকের সংস্পর্শ লাভ করে, 
খন হাভা জ্ঞানঘ]াসা। ঈশনা মুক্তি ধারণ করিয়া! ব্যট্টি-উপাদানগুলিকে 
নংযোগকত্রে গাথিনাঁফেলিরা জ্ঞানের স্ব্যক্র-চেতনে উঠাইয়া গ্যায়। তা 
সাক্ষী, হ+র্‌ কান্ড ঘলভীং। ন্ুব্যক্ত, অর্ধবাক্ত এবং 
অব্যক্ত চেতনের মন্বন্ধে পুর্ষে যাহা দেখানে! হইয়াছে, আর, সত্ব রজো! 
এবং তমোগুণের সম্বন্ধে এক্ষণে যাহা দেখানো হইল, তাহাতে এটা বেশ, 
বুঝিতে পারা যাইতেছে যে, সব্যক্ত-চেতন ক্ষেত্রে সন্বগুণের সবিশেষ 
গ্রানর্ভাব, অর্দিক্ষট-চেতন ক্ষেত্রে শুমৌগুণের মবিশেষ প্রহ্ভাব। ইহার 
একটি চন্বক এস্তুলি পি এইন্প- 
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অর্দস্ফ, উচেতন__মন রজো |. ক্রিয়! 


সব্যক্তচেতন-- প্রাণ তমো জড়তা 

সন্রজস্তমো গুণের সম্বন্ধে তিনটি কথা সবিশেষ ভষ্টব্য | 

প্রথম দ্রষ্টব্য এই যে, সত্বগুণের প্রকাশ-ক্ষেত্রেও যেমন, রজোগুণের 
'ক্রম্ান্ষেত্রেও তেমনি, আর তমোগুণের জড়তাক্ষেত্রেও তেম্নি, প্রত্যেক 
ক্ষত্রেই তিনগুণ একসঙ্গে বাঁপ করে এবং একসঙ্গে কাজ করেঃ 
প্রভেদদ কেবল এই যে, সন্বগুণের প্রকাশক্ষেত্রে সন্বগুণ অপর দুই গুণকে 
নাথ! তুলতে না দিস্কা আপনি তাহাদের মাথা হইয়। দ্াড়ার। বুজোগুণের 
কয়াক্ষেত্র বুূজোগুণ অপর ছুই গুণকে দাবির! রাখিন্না বল প্রকাশ কৰে 
হমোগুণের জড়তাক্ষেত্রে তমোগুণ অপরু ছ্ই গুদের উপরে প্রত হন! 
দাঁড়ায়। একসঙ্গে থাকে সবাই সর্ধত্র; তবে কিনা, কোথাও বা কেহ 
লঙ্গি-দোোহার মাথার উপরে, কোথাও বা কেহ সঙ্গি দৌহার মাঝের জায়গায় 
আসন পাড়িরা বসিয়া যায়। যেখানে যে গুণ সর্বোচ্চ আদনে অধিষ্ঠান 
করে, সেথানে সেই গুণেরই নাম কীন্তিত হয়, অপর ছুই গুণ গণনার মুধা 
কইতে বহিষ্কৃত হয়। এমতে দ্াড়াইতেছে এই যে, সত্বপ্রধান ত্রিগুণই 
সন্বগুণশব্দের বাচ্য, বুজঃপ্রধান ত্রিগুণই বূজোগুণশব্বের বাচ্য, তমঃ প্রধান 
'্রগুণই তমোগুণশব্দের বাচ্য। ব্যক্তাব্যক্ত চেতনের সন্বন্ধেও তেম্নি বল! 
খাইতে পারে যে, মনো।বৃততিমাত্রেই জ্ঞান, মন এবং প্রাণ, তিনই একসঙ্গে 
ব্র্ভমান থাকে $ প্রভেদ কেবল এই যে, কোথাও বা জ্ঞানের সবিশ্ফে 


৩ চিন্তামণি 


থ্রাতুরভাব, কোথাও বা মনের সবিশেষ প্রছুরভাব, কোথাও বা প্রাণের 
সবিশেষ প্রহরভাব। যেখানে জ্ঞানের সবিশেষ প্রাহুভাব, সেখানে সেই 
জ্ঞানপ্রধান অন্তঃকরণবৃত্তিই মোটামুটি জ্ঞানশবের বাচ্য ; যেখানে ইচ্ছার 
ৰা মনের সবিশেষ প্রাছর্ভাব, সেখানে সেই মনঃপ্রধান অস্তঃকরণবৃত্তিই 
মোটামুটি মনঃশব্দের বাচা ১ যেখানে প্রাণের বা অব্যক্ত সংস্কারের সবিশেষ 
গ্রাছুর্ভাব সেখানে সেই প্রাণপ্রধান অন্তকরণবৃতিই মোটামুটি প্রাণশব্ের 
বাচ্য। জ্ঞানেব্রিয়ের মধ্যে চক্ষু জ্নপ্রধান বা সন্বগুণপ্রধান, কর্ণ মন 
শ্রধান বা রজোগুণপ্রধান, রসনা প্রাণপ্রধান বা তমোগুণপ্রধান ।* 
কন্মেন্্িয়ের মধ্যে বাক্‌ জ্ঞানপ্রধান, তস্তপদ মনঃপ্রাধান (যেহ্তু হস্তপদ 
কর্মপ্রধান, আর, কন্মের অধিষ্টাত্রী দেবতা রজোগুণপ্রধান ইচ্ছা বা মন) 
উদরাদি প্রাণপ্রধান। সর্বেন্দ্রিক্ের মধ্যে জ্ঞানেন্দরির জ্ঞানপ্রধান, কশ্শেন্দরিয় 
মনঃপ্রধান, শ্বাসাদির পরিচালক প্রাণেন্ত্িয় প্রাণপ্রধান। ভৌতিকরাজ্ো, 
তেঙ্ি; আলোক, অন্ধকার এবং গতিক্রিয়া, এ তিনের মধ্যে আলোক সক্ব- 
প্রধান, অন্ধকার তমোগ্ুণপ্রধান, গতিক্রয়া রজোগুপপ্রধান । কোনে; 
আলোক অপেক্ষারুত উজ্জ্বল, কোনে আলোক অপেক্ষাকৃত মলিন ? পীত্ত- 
বর্ণের আলোঁক অপেক্ষাকৃত উজ্জ্বল, নীলবর্ণের আলোক অপেক্ষাকৃত মলিন; 
আবার, কোনে! আলোকে গতিক্রিয়ার মাত্রা অপেক্ষাকৃত বেশী, কোনে; 
আলোকে তাহ! অপেক্ষাকৃত কম। তেন্নি আবার, কোনো অন্ধকার অপে. 
কষাক্কৃত বেণী নিবিড়, কোনো অন্ধকার অপেক্ষাকৃত কম নিবিড়। এইরূপ 
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* দেপাযে ্ানপ্রধান তাহার প্রগাণ এই যে, “দেখ চ না, তোমাকে কউনি সৎপঞ্চে 
বাঁগাইয়া আনিতে চেষ্ট। করিতেছেন” এ কথার অর্থ--বুঝিতেছ না ইত্যাদি। পর 
যাহা তোমাকে বলেন, তাহা তোমার শোন! উচিত" _- অর্থাৎ তাহাতে মন .দওয়] উচিত: 

উহাতেই বুঝিতে পারা বাইতেছে - শ্রবণ মনঃপ্রধান বা ইচ্ছাপ্রধান। রসন! অর্থাং 
স্বঘ্রেন্র্িয় প্রাণপোষক অন্নদির রসজ্ঞ সতর।ং প্রাণপ্রধান 
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দেখা যাইতেছে যে, আলোকের মধ্যেও মাত্রাবিশেষে অন্ধকার এবং গতি 
রহিয়াছে ; তেব অন্ধকারের মধ্যেও আলোক রহিয়াছে, আর, আলোক 
যখন রহিয়াছে, তখন গতিও রহিয়াছে । গতিক্রিয়া আবার জড়বস্তর 
আশ্রয় ছাড়িয় একমুহূর্তও স্বতন্ত্র থাকিতে পারে না কাজেই বলিতে হয় যে, 
গতিক্রিয়ার মধ্যেও নুানাধিকপরিমাণে জড়ত! বর্তমান। উত্তাপও আবার 
চাতিক্রিয়ার সঙ্গের সঙ্গী । শৈত্য যেমন বস্তুসকলের জড়তশর নিদান, 
উত্তাপ তেম্নি বস্তসকলের জড়তশর প্রতিহস্তা । ত৷ ছাড়া, উত্তাপ আলো- 
কের কনিষ্ঠসহোদর। আলোক এবং উত্তাপ, ছুইই প্রকাশধন্মী প্রতেদ 
কেবল এই যে, আলোক দৃষ্টিক্ষেত্রে প্রকাশলাভ কদর, উত্তাপ স্পর্শক্ষেত্রে 
প্রকাঁশলাভ করে । ফলে, গতির সঙ্গে জড়তা এরং জড়বিরোধিতা» শৈত্য 
এবং উত্তাপ, ছুইই ন্যুনাধিকপরিমাণে জড়িত থাকে । 

দ্বিতীয় দ্রষ্টবা এই ধে, প্রকাশগুণের প্রাদুর্ভীবকালে প্রকাশ গুণ নিজেও 
প্রকাশ পার, আর সেই সঙ্গে ক্রিগাণ্ডণ এবং বাধা গুণ, যাহ! পুর্বে অপ্রকাশ 
ছিল তাহাও প্রকাশ পায় ; প্রকাশের হ্যাপায় পড়িয়া অপ্রকাশও প্রকাশ 
পায়। তার সাক্ষী--জাগরণকালে, জাগরণ যে কিরূপ, তাহাও প্রকাশ পায় 
আর সেই সঙ্গে স্থপ্তি বে কিরূপ, তাহাও প্রকাশ পাক; পক্ষান্তরে সুপ্তিকালে, 
জাগরণও প্রকাশ গার না, স্থপ্তিও প্রকাশ পায় না। এইজন্য, ত্রিগুণের 
সমবেত কার্যকারিতা যে কিরূপ, তাহার সন্ধান পাইত্তে হইলে সত্বগুণেনর 
প্রকাশ-ক্ষেত্রেই অন্ুসন্ধ'ন চালনা করা কর্তব্য । 

তৃতীয় দ্রষ্টব্য এই যে, টবজ্ঞানিক পণ্ডিতের যাহাকে বলেন £০:০৪, 
তাহা তম:ঃপ্রধান রজৌঁগুণ মাত্র ঃ তা বই, তাহ। সর্ধবাঙ্গীন ত্রিগুণাত্বক 
প্রকৃতি নহে। এক শ্রেণীর বৈজ্ঞানিক পণ্ডিত আছেন-_বীহানা বিশ্ব- 
বরহ্মাগ্ডকে একটা ঘড়ির কল করিয়া! গড়িয়া তুলিতে প্রাণপণ চেষ্টা করেন? 
উহাদের এইরূপ ধারণ! বে মুলপ্রকৃতি একপ্রকার 8108] চ০:০৪-_- 
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লড়ধর্থ্ী ক্রিয়াশক্তি_তমঃপ্রধান রূজোগুণ ; প্রাণ৪ তখৈব চ। আমি 
পুর্ব্বে বলিয়াছি বে, প্রাণ অচেতন নভে, পরুচ্ন অবাক্ত-চেতন। আমার 
মুখ্য মন্তব্য কথ। এই যে, এক অদ্বিতীয় (িত্যসিদ্ধ 'অজবামর বাস্তবিক সত্য 
পবশ্ববহ্মাণ্ডের এপারেও যেমন-ওপারেও তেমনি সর্ধত্রহই পরিপূর্ণ । 
সেই একমাত্র অদ্বিতীয় বাস্তবিক তোর --অর্থাং বস্কগত সতোর-_ সন্ত 
প্রাণরূপী, প্রকাশ জ্ঞানরূপী, এবং প্রকাশা প্রকাশের তরঙ্গলহরী আনন্দরূপী ; 
এক কথার--বাস্তবিক সত্য অথগ্ড সচ্চিদানন্দ পরমাস্রা! যে শ্রেণীর 
'বজ্ঞানিক পণ্ডিতের কথা আমি বলিতেছি তাহা'দর মতে নিছক অ প্রকাশ 
-তমোগুণ- অন্ধশক্তি-01৮1508] 207০5 বিখরগাগ্ডের গোড়ার কথ! 
এবং ভিতরের কথা । তাহারা এত বে 21512810709 (মানসিক শক্তি) 
ন্যায় করিয়া তাহাদের এ স্বাভিমত সিদ্ধান্তটিকে শোভন বেশে সাজাইয় 
দাড় করাইয়াছেন-_স্সেহান্ধ মাতা যেমন আছুরে ছেলেকে সাজার সেইরূপে 
দাজাইয়! দাড় করাইয়াছেন, তাহাদের সেই 22691 19109 তবে পদার্থটা 
"ক তাহাকি শুধুই কেবল 718108110০০ শার_গায়ের জোত 
মাত্র? গায়ের জোরুই বটে! তীশরা এই যে একটি কথা বলেন থে, 
1819:09 (জীবনা শ.ক্ত বা প্রাণ) এক প্রকার ০০2029০81৮৫ (মিআ) 
13138:081 19:০9) এট। তাহারা বলেন গায়ের জোরে- তাহা দেখিতেই 
পাওয়া বাইতেছে। তাহারা বেস জানেন বে, 1৭7০890 এর জঙ্গে 
77507০86৫, মিশিলে 11708-ই থাঁকিয়। যায়, ভা বই. তাহাতে করির! 
কোনো ০০:79০7:,4 বস্তু ফলিত হয় না_হাইড্রোজেনের সভিত অক্সিজেন 
'মশিলে তবেই তার ফল হর একটা ০০9০৭-বস্ত বাহার নাম 
জল। এটা তাহার! খুবই জানেন বে, স্বজাতীয় বস্তর সঙ্গে বিজাতীয় বস্তু 
মিলিলেই ০০7০8 বস্ত ফলিত হয়, তা বই স্বজাতীয় বস্তর সহিত 
স্বজাতীয় বন্ত মিলিলে ০০:০০: বস্ত ফলিত হয় না-স্বজাতীয় পদার্থের 
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যোগে একসের হাই:দ্রা্জেন ছুই সেব হইলে তাহা কিছু আর ০০০০০০৫ 
বন্ত হয় না; ইহা জানিযাও এ শ্রেণীর পণ্ডিতের গায়ের জোরে বলেন 
ষ্ 7011551081 0525 এর সঙ্গে চ1251981 0০7০9 মিলিত হওয়। গতিকে 
সময়ে সময়ে নুতন এক প্রকার ০০৫৮9০০৫০০৩ উৎপন্ন হয় তোমাৰ 
মামার শ্তায় অন্ভিজ্ঞ নোকেরা যাহাকে বলে %1651 2০:০৪ (জীবনীশক্তি, 
বা প্রণ)। এই শ্রেণীর প্ডিতেরা ৮:49 9০৪কেই বাঘ দেখেন__কিন্তু 
০1851009]100705কে (বাসায়ণিক পাত্র নির্বাচনী শক্তিকে) ঘরের ছেলে 
ভ্াঁবিক্না কোলে কিয়া আদর করেন। এট। তাচাগ দেখিয়াও দেখেন 
লা যে, ৮1691 00766 9 বেন, 015910108) 10706 তেমনি, হুক্লের কোনটিই- 
নিছক 1:/81০9] 0০:০5 নহে-অমশ্র 70950911975 নহে । এটা 
তো তীহাত্রা মানেন যে, জলের টিতরে ০০382 এবং 12)070851 
চইই মাখামাখিভাবে একত্রে মিপিয়া মিশিয়া অবস্থিতি করে। জল- 
পরমাণুর ভিতরে ০53891৮ এবং 11007০79 শুধুহ য্দি কেবল 
গা-ধ্যাসাঘেসি করিরা থাকিত তাহা হইলে বটে বলিতে পারিতাম 
বে, জলের অন্থপিগু ব্লারনী শাক (0/501091 6০:০9) 
[5108] 10105 এরই প্রকারান্তর; কিন্তু তাহা তো আর নহে--- 
'জলপরমাণৃ,র ভিতরে ০১3৪৪৫৮ এবং 1007098977 শুধুই তো আর গা- 
র্যাসাঘে সি করিয়া অবস্থিতি করে না)--ম্পইই বুঝিতে পারা বাইতেছে 
যে, জলের অন্তরভূতি 93060) এবং 10705০1 এর মধ্যে অসংক্রম্যতা 
; 2595791815111 ) বলিয়া একট। 91)51০91 প্রাচীরের ব্যবধান নাই ঠেস 
কাজেই বলিতে হয় যে, জল পরমাণুর মধ্যে ০১১৪০৫৮ এবং 1/108৩% 
'ভৌতিক-ভাবে (5891 ভাবে) প্রাণে প্রাণে মিশিক়া! রহিয়াছে; তৰে 
আর ৮1691-10০৪ এর বাকি রৃহিলকি ? আবার, জল বলিয়া যে একটা 
অবভাস ( 91897075919 ) তাহ। দর্শকের প্রত্যক্ষগোঁচরেই জল, আর, 
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ঘপ্রতাক্ষ-ক্রিয়া একপ্রকার মানসিক অবভাস (2751791 01)51702590017 ) 
তা বই, তাহা 917587081 018515010817094;) নহে! তবেই হইতেছে যে, 
জল একদিকে বেমন 00388051 01151101919 আর এক পিকে তেমনি 
ঘা] 2062705] 0115100219170% 1 এইবূপে দাড়াইতেছে যে, জল 017351081, 
স্বঃ8] এবং 29:81 তিনই একাধারে । কল কথা এই ষে, জলের উৎ- 
পাদিক। শক্তি 001750020 01735108110709 নভে _পরজ্ত তাহ ০02- 
০০:7৭ ত্রিগুণ ;-তাহা সত্বরজজ্তমোগ্ডতণের সংঘাত। তবে কি ন! 
স্বিশ্বত্রন্মাণ্ডের প্রত্যেক বস্ত ত্রিগুণের সংঘাত” এ কথাটা প্রাচীন কাঙালের 
কথা-_£ইজন্ত এখন তাহা। প্রতীচীন পণ্ডিতগণের মূলেই . গ্রাহযোগ্য নহে 3 
তাহা বাসী হউক-_তুখন দেখা যাইবে তাহা! ফলে কি না। আমাদের 
দেশী শান্্রনতে মুলপ্ররূতি সত্বরজন্তমোগ্ুণের সাম্যাবস্থা এবং বৈকারিক 
হপ্রকৃতি বা বিকৃতি সন্বরজস্তমোগুণের বৈবম্যাবস্থা। ত্রিগুণের সাম্যাবস্থাও 
যা”, আর, সমস্ত বিশবত্রন্গাণ্ডের সামাবস্থাও তা একই ;) আর, “দাম্যে 
্রচ্ধ প্রতিষ্ঠিতং” এই শাস্ত্ববচনটি যদি সত্য হয়, তকে, মূলপ্রকৃতি ঈশ্বরাধিিত! 
ব্রদ্মময়ী এঁশীশক্তি। মুলপ্রকতিকে অজ্ঞান বলিতে চাঁও বলো-_যেহেতু 
তোমার আমার মুখের কথায় প্রকৃত সত্যের কিছুই আইসে যায় নাঁ_কিন্তু 
শুটা অবশ্ত তোমাকে স্বীকার করিতে হইবে যে, সে যে অজ্ঞান তাহ! 
জ্ঞানিতর] অন্ঞান। তার সাক্ষী, পশুপক্ষীর! বখন প্রকৃতির নিয়মে পরি- 
চালিত হয় । বলিতে পারো! যে, মৌম।ছিরা স্ব স্ব গ্রকৃতির অন্ধ উত্তেজনায় 
ঘ্দ্ধ কেলল আপনার আপনার উদরপুর্তি করিবার জন্য মধু সঞ্চয় করে 
কিন্ত এটাও তো৷ তোমার দেখা উচিত যে, তাহাদের সেই নিজের নিজের 
অন্ধ গকৃতির ভিতরে বিশ্বত্হ্ধাণ্ডের মূলপ্রক্কৃতি চাপা দেওয়া রহিয়াছে , 
সেই বিশ্বব্াপিনী মূল প্রকৃতি মৌমাছির মধুসঞ্চয়ের ছদ্মবেশে পুষ্প হইতে 
পুষ্পান্তরে রেণ, চাঁলাচাঁলি করিতে থাকে-আর সেই গতিকে ফুলের 
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গর্ভসঞ্চার হইয়া! পুষ্পবৃক্ষের বংশ বুগধুগান্তর ধরিয়া নিরবচ্ছেদে প্রবাহিত 
হয়! চলিতে থাকে । মৌমাছির নিজের অর্থ প্ররুতির সহিত ফুলের মধুর 
শুদ্ধ কেবল তক্ষ্যভক্ষক সম্বন্ধ ; মূলপ্ররতির স্পর্শমণির সংস্পর্শে সেই ভক্ষযা- 
তক্ষক সম্বন্ধ রক্ষ্যরক্ষক-সম্বন্ধবূপে পরিণত হইতেছে-_ইহা বৈজ্ঞানিক 
পণ্ডিতদিগের দেখা কথা । মৌমাছি সচেতন জীব, আর, পুষ্পবৃক্ষ অচেতন, 
উদ্ভিদ্ৎ এরূপ অবস্থায়--পুষ্পবৃক্ষের বংশরক্ষার জন্য মৌমাছির এত মাথা- 
ব্যথ! কেন? ফল কথা এই যে, মাথাব্যথা মৌমাছির নহে-_মাথাব্যথ। 
সূল-প্রকৃতির। উদ্ভিদ্প্রক্ৃতি এবং জীবপ্রকৃতির মধ্যে যে একটা বৈষম্য 
আছে-_মূলপ্রকৃতির কাছে সে বৈষম্য মূলেই নাই। মূলপ্রক্কৃতি সমস্ত; 
বিশ্বব্ু্দাণ্ডের সাম্যাবস্থা) সাম্যহ (6০৮]ঠাগতাণ। এবং 18 
£:০/3ই ) মূলপ্রকতির বৈশেষিক পগ্চির লক্ষণ; আর, একটু পূর্ব্বে যেমন 
ইঙ্গিত করিরাছি_-“সাম্যে ব্রন্ধপ্রতিষ্ঠিতং.__ মূল প্রতি ঈশ্বরাধিষ্ঠিতা প্রশী- 
শক্তি সুতরাং জ্ঞানমর়ী । মূল৷ প্রকাতর পথে চলা এবং ব্রহ্মজ্ঞানের পথে 
চল! একই 3 প্রক্কৃতিস্থ শরীরের নামই সুগ্থশরীর ; প্রকৃতিস্থ মনের নামই 
নিষ্পাপ অন্তঃকরণ ; প্রক্কৃতিপুরুষ গোড়ায় একই অভিন্ন। এটাও কিন্তু 
দেখা চাই বে, মৃণপ্রক্কৃতি হইতে পরে পরে যাহী উৎপন্ন হয় তাহা নীচের 
নীচের দাপে সরিয়। দাড়াইয়। স্ব স্ব প্রধান হয়া বৈষম্যে আক্রান্ত হয়। 
মৃলপ্রক্তি সামাম্বরূপাঁবৈকারিক প্রক্কৃতি বা বিকৃতি বৈষম্যন্বরূপা। 
প্রত্যেক জীবের স্ব-স্ব প্রধান বৈকারিক প্রকৃতি অহঙ্কার-গর্ত। বৈকারিক 
প্রকৃতির হাড়ে হাড়ে এইরূপ একট। স্বভাবসিদ্ধ অজ্ঞান লাগিয়া! থাকে-_- 
যেন আহার মাথার উপরে কেহ অধ্যক্ষ বা নিয়ামক নাই-_যেন হাতির 
মাপার উপরে মাহুত বসিয়া নাই । কিন্ত বিশ্বব্রহ্মাণ্ডে যতই বিকৃতি এবং 
বৈষম্য থাকুক না কেন-_সূপ প্রক্কৃতির আধষ্ঠানের প্রভাব ভিতরে ভিতরে 
কাব্য করিকা সে সমস্ত বিকৃতি এবং বৈষম্যের দোল-ক্রীড়াকে যথাসময়ে 
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সাম্যের পথে এবং গুক্কৃতির পথে বাগাইয়া আনে । সত্বরজস্তমোগুণের 
বিষ্কতিমূলক বৈষমাকে প্রক্ৃতিমু্ক সামো পরিণত কর!, আর, অন্তঃকরণে 
পরুমাআর আসন পাতা «কহ । বেহেতু “সামে। ব্রহ্ম প্রতিষিতং” | মুল- 
প্রক'(তির জ্যোতিন্বযস আসন 'নখিল আকাশে বিছানো র'হাছে । মনুষ্য 
অগ্ুলীর তস্তুঃকরণে ও সেই ভাঙন বিছাঁতে। চাই-তাহ। হইলেই পরশ আবার 
অধিষ্ঠানের »জজজেো 1 ভীবাহা1৫ ভোগে তআফিবেনচৈৎ তাহা থাকিয়াও 
না । 

ব্যক্তাব্ক্রহস্ত এবং নী স্তর জঙ্গে যোসাসুঝি করিয়া যে জায়- 
গাঁটি তোমার ধারণার আয়ভাধানে তা নবার ভন্য এতক্ষণ ধরিয়া চেষ্ট' 
করিলাম, তাহার একট খনি দেখাইতেছি, প্রণিধান কর-- 


টিসি পেস্ট শত শী পাপের পিন সপশপপীপথ পা সস তি আস পপর 


অন্তঃকরণ | চেতন | অবস্থ | গুণ 1 গুণের পরিচয়লক্ষণ 


০০০ | এলি এপি এত ক নিজে শীপ্পপী পা শিশি্পীটি শশী? পাস পাপী ০ পপ পর আজ 





1 
ভান স্রধান্ত | জাগ্রত | সন্থ প্রকাশ 
মন অর বন্ড, স্বপ্পু | রজে। ক্রিয়া 
ভাগ অব্যক্ত সুপ্তি তমে। জড়ত৷ 








পপর আর 





পর সপ পপ হজ শপ সী ও সী পপ সা সিট লে পশিশপশীপসপীলিশপিপীদ শা 


হতাব পার আসিতে ছ দ্বন্হত্য আর্থাৎ পাণের চাওক এবং জ্ঞানের 
পাওয়ার গ্রকৃতি এবং পুরুষের” লুকাচুক্রি খ্যালা বা দোলোতৎ্সব। 


দ্বন্ব রহস্তা | 
১1 ৪ পল তর্ক বিতর্ক এখন থাক্‌! সন্ধ্যার চন্দ্রম! দেখা দিতেই 
কুছ কান চয়াতিল বেছছ েখি ভাগিছ। উঠিল । ভোমার আঁদনকার 
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সেই বসস্তবাহারটি গাঁও-_-শুনিয়! প্রাণট। ঠাণ্ডা! হোক ॥ বলিতেছ “গাই, 
গাই”__গাহিতেছ কই ? 

॥২॥ রোসো। গাঁন'টাকে মনে আনি। 

॥১॥ গা"নট! তবে কি তোমার মনে নাই? মনে বদি নাই, তথে 
ভছে তাা কোথায় £ গানটাকে তুমি যেস্থান হইতে উঠায় আনিয়! 
তোমার মনের সন্থুখে দাড় করাঁহতে ইচ্ছা! কর্রিতেছে--না জানি 
কোন্‌ স্থান! বুঝিয়। ছি! নি তোমার প্রাণের (অর্থাৎ অব্যক্ত চেত- 
নের ) আধার থরে অবগুগনে মুখ ঢ'কা দিয়া শুইয়া পড়িয়া আছে । অব- 
গুন সে আর কিছু না-তমোগ্তণ বা! জড়তা, ইংবাদিশাস্থে বাহাকে বলে 


শর 


1711191 তনোগুনে অবগ্ভাঠত হয়া দিনরাত্রি শুহর পড়িরা থাক! এক- 
প্রকার রোগ আলসেন রোগ । ও রোগের একমাত্র ওষধ বজোগুণ 


[কনা কম্মোছম? অতএব, জার বিলম্ব ভাপ লা-গা্টাকে ঝটপট 
চেতা হয়া তোলো । 

॥৯॥ তোনার মত ব্যস্তবাগশ ভূ-ভারতে নাই! ভোঁমার জানা 
উচিত যে, গীতঠাক্গনাটি লজ্জাবতা লতা । তাড়াহুড়া করিস! আমি বদি 
তাঁহাকে “ই “তরু বিয়ে »'লগা। চেভাইভে যাই, তাহা হইলে বাঁপকাটি 
লজ্জায় জডগড় হইগা ঘরে কপাট বন্ধ কব্রিরা পাঁলাইয্। বসিয়া থাকিবে ; 
 সম়টুক্র মধ্যে সে আর আমা এধিকুমুখো হবে না। 

॥১॥ অত কারু আমাকে বুঝাই$] বলিভ হইবে না এক 
ইছিতেই আমি বুকিদ্বাছি সন্ত! আছি ঘড় মুখেন্র দিকে চাহিয়। 
রহিলাম - 'দখি তোমার গীঙাঈগনাটির কওম্মণে ঘুনভাঙে। 

॥ ১1 এ এএ এ-৭ 

॥১॥ গীতডি বেঝোবি বেরোবি কঙ্গিতছে-তভী” ভে দেখিতেছি ; 
কিতু বেরোন কত? দেখিতেছি বটে ষে, বুজো গুণের উত্তেজনা গীভটি 
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তোমার অবাক্ত চেতনের আঁধার ঘর হইতে অদ্ধশ্ফুট চেতনের ঝাঁপৃসা 
আলোকে বাহির হইয়াছে__সংস্কারাত্মক প্রাণের শয়নমন্বির হইতে বাদনা- 
আক মনের সাজঘরে বাহির হইয়াছে; কিন্ত তবুও সে এখনো! পর্য্যস্থ 
তোমার সুব্যক্ত চেতনের পরিষ্কার আলোকে বাহির হইতে পাঁরিতেছে নাঁ_ 
সন্তগুণের দীপালোকিত ঈশনাত্বক জ্ঞানের সন্ভামন্দিরে মাথা তুলি! 
ধাড়াইতে পাব্রিতেছে না। 


গান। 


॥২॥ বসত আগভ ভয়ী সখীগী- ইত্যাদি । 

॥১॥ বলহাত্রি! সত্বগুণ সাক্ষাৎ মা সরস্বতী ! তাহার আবিরাবে 
'শ্লীতাঙ্গনাটির অবগুঠন অপসারিত হইয়া গিরা যে মাত্র তাহার সর্বাশগসুন্দর 
অধুর মু্তি দেখা দিল, আর-অগ্নি তৎক্ষণাৎ তোমার কঠের ফ্রোয়ারা খুলিয়া! 
'গেল। 

জ্ঞানেব্র স্ুব্যক্ত চেতনের সঙ্গে সন্তগুণের অাৎ ঈশনাত্মক প্রকাশ- 
জ্যোতির- মনের অন্ধস্ফুট চেতনের সঙ্গে রজোগুণের অর্থাৎ বাসনাত্বক 
ধক্রিয়াচাপল্যের-_ প্রাণের অব্যক্ত চেঙনের সঙ্গে তমোগুণের অর্থাৎ জড়তা” 
গর্ত অপ্রকাশের- দেখিলে কেমন মন্ীস্তিক মিল! জ্ঞান-প্রাণ মন এই 
যে তিন বস্ত চেতনাঁচেতন-অদ্ধচেতন, আর, সত্ব-তমো-বরুজেো। এই বে তিনগুণ 
প্রকাশা-প্রকাশ-অদ্ধপ্রকাশ _র্দোহের মধ্যে ভেদ আছে বালয়। কি 
তোমার মনে হয়? আমার তো তাহা মনে হয়না! কিন্ত তোমার 
কের ফোয়ারা খুলিয়া গিয়াছে - এখন তাহার উচ্ছাস থামানো ভার । 
তোমার ভিতরে আমি একটি যুগণ মুত্তি দেখিতে পাইতেছি। আমি 
তোমার গানের শুধুই কেবল শ্রোত__কিন্ত তুমি তোমার গানের শ্রোত। 
এবং প্রবর্তন-কর্তা ছুইই একসঙ্গে । যে অংশে তুমি তোমার আপনার 
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কগনিঃস্থত গানের আপনি শ্রোতা এবং রসগ্রাহী, দেই অংশে তোষার 
প্রাণের চাওয়া বা বাসনা পরিতৃপ্ত হইতেছে ; তেহ়ি আবার, যে অংশে 
তুমি তোমার আপনার গানের আপনি প্রবর্তন-কর্তাী, সেই অংশে তোমার 
জ্ঞানের পাওয়া বা! ঈশন। কিন! কর্তৃত্বশক্তি ফলবতী হইতেছে । তোমাৰ 
মনের মধ্যে শ্রোভা এবং গ্রায়কের, সমজ্দার এবং গুণীর, ভোক্তা এবং 
কর্তার, বাদনা এবং ঈশনা”র, চাওয়। এবং পাগধার শুভ-সম্সিলনে দোহার 
দন্ব মিটির গিয়াছে ; তোমার সঙ্গীতজ্ঞান এবং সঙ্গীতাসক্ত প্রাণ হরগৌরীর 
্তায় ছুয়ে এক একে দুই হইয়াছে $ ভাই তোমার এত আনন্দ । তোমার 
প্রান শুনিয়া আদার কি আনন্দ হইচ্ডেছে না? আমার খুবই আনন্দ 
'হইতেছে ; কিন্তু আমার আনন্দ একগুণ--তোমার আনন্দ তিনগুণ । 
তাগ লাক্ষী আম কেবল গান শুনিয়া আনন্দ লাভ কারতেছি ১ তুমি 
“কন্তভ-কি আর ব্লিব-_-তোনার ভাগাকে বলিহাব্রি--- 

(১) গান গাইয়া আনন্দ লাত কাব্রতেছ । 

২) গান শুনিয়া আনন্দ লাভ করিতেছ ; 

২) গান শুনাইয়. আনন্দ লাভ করতেছে ঃ 

ও বিষ! মানস সধ়োবরের মাঝথানে একটি উপদ্বীপ আছে... 
'মে কথাট। তোমাকে বলিতে ভুপয়াছি! তোমার আনন্দ দেখি! সেই 
উপদ্ধাপটির কথা মনে পড়িতেছে। &স উপদ্বাপটির নাম সমাধিউপদীপ 
অন্ঃসমাধান বাললে যাহ। বুঝাক্স তাহাগ্ই সর্খক্ষগ্ড নাষ সমাধি । মানস. 
সঝোবরের ছুইপার ঘাস! ই কিনারা হস্সে বাসন! এবং ঈশনা, আর, 
দুয়ের পাধাখানে ষে একটি উপদ্বীপ আছে সেটির নাম সমাধি-উপদ্বীপ. 
ননাপধি-উপদ্বাপের মাঝখানে একটা খাঁগার। আছে, আর, সেই ফোরারার, 
চার্ধারে একটি পন্মণস-শোভিতা পুফাঁণণী আছে । ফোয়ারার এবং 
পুঙ্গরিণীপ মঝে। জলের আদান প্রদান ৮ ৭৩েছে ক্রমাগতই ! পুকরিণ 

৪ 
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বরাবর ফোয়ারাঁতে জলঙধশর করিয়া ক্ষীণ হইয়!পড়িতেছে, এবং বারাস্তরে 
বারান্তরে ফোয়ারার জলে ভরাট হইয়া ফঁপিয়া উঠিতেছে। পুষ্ষবিণীটি 
নাম হৃৎপদ্মিনী এবং ফেয়ারাটির নাম আনন্দউৎস। ব্যাপারট! তবে 
তোমাকে খুলিয়' বলি; 
জ্ঞানের পাও! এবং প্রাণের চাঁওয়া মাঁনসসরোবরের চখাঁচখী 

বিচ্ছেদের সমর ক এপার হইতে (প্রণের কুল হইতে ) ডাকাডাকি, 
করে, চথা ওপর হইতে : জ্ঞানের কুল হইতে) সাড়া গ্ঘায়। মিলনের 
নয় চখী এপার রচইঃ ত প্রাণের সম্বল হইয়! এবং ভখ! ওপার হইতে জ্ঞানে 
সন্ধল্‌ লইয়া সমাধি উপন্বীপে হত্পদ্জিনীর বারে একজে মিলিত ভয় 
আবু-অদ্নি আনন্দের ফোয়ারা খুলিয়া যায়! চাওয়া এবং পাওয়া 
? অর্থাৎ বাসন" এব, ঈশনার ২ বিচ্ছেদমিলনের এই যে রতস্ত, ইন্ারই 
লাম দুন্দ বহস্ত 





ন্ষেত, দেখ-- 
বিচ্ছেদ-কালে মিলন-কলে 
গঞ্কান ) ভ্ভান 
| উশন। (১) ূ উশন! 
মন | মন রর 
। বাঁসন। (২) ূ । বাসন! তি 


চার তার জা নি রে ২ | 
এভছ্যতীত, দ্বৈভালেত রম্য বলিরা হে একটি বিশ্বব্যাপী রহস্ত আছে 
৫ শি, রস্া 
তা! এই দন্দর$ত্টেবুই বিরাট মুস্তি 


নাভ । তোমার এক্ষণকাত্র এই গীতোচ্ছাসে 

ত পরিণ্ত হইয়াছে-শুনিবে? তোমাতে গারক 
এবং শোত। ছুই নৃহে কিন্ত, এক 3) যে জন গান শুনিতেছে এবং থে জন গা 
শুনাইভেছে, দে দৌোহে ছুই নহে কিন্ত এক; গান কার্যের কর্তী এবং গাঃ 


পপ চিতা স্যার 
গুলা হ্ৈত আন্ত 


ই 
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রসের ভোক্ত। ছুই নচ্চে কিন্তু এক ; গান গাহিবার ইচ্ছা! এবং গাঁন গাহিবার 
শক্তি দ্ুই নহে কিন্ত এক; প্রাণের চাওয়া এনং জ্ঞানের পাওয়া ছুই নহে 
কিন্ত এক ) বাসনা এবং ঈশন! ছুই নহে কিন্তু এক; গ্ররুতির প্রবৃত্তি 
এবং পুরুষকারের প্রবর্তন। ছুই নহে কিন্ত এক , গাঁন শুনিবাব্র আনন্দ 
এবং গান শুনাইবান্র আনন্দ ছুই নহে এক 

এই দন্রহস্তের মধ্য হইতে অতীব একটি নিগুঢ় তত্বেব্র সন্ধান পাওয়] 
যাইতেছে এই যে, এক হাতে তালি বাজে না; ফাঁক! একত্ব বা ইংরাঁজিতে 
যাহাকে বলে ছিন্ন সত্তা (88180 910 ) তাহ! কোনে কার্যেরই 
নহে; তার সাক্ষী তোমার এই ষেগানকার্য এ কাধ্যেরর কারণ কে? 
গায়ক না আতা? কারণ যে কে-_তাহ! দ্'খতেই পাওয়া যাইতেছে ! 
ফলেন পরিচীরতে। তোমার কাণে যদি তাললা'গিয়। যা তাহা হইলে শ্রোতার 
অভাবে তোমার গানকাধ। তৎক্ষণাৎ বন্ধ হইয়া যাইবে) আবার, শ্রেম্সার 
আক্রমনে তোঁমার যদ গলা বুজিয়। যায়, তাহ! হইলে গায়কের অভাবে তোমান্র 
গাঁনকাধ্যের বিপত্তি ঘটিবে তেপ্পিই বা ততোঁধিক। তবেই হইভেছে বে,তোমার 
গানকাধ্যের কারণ আকা কেবল গাক্নক না--আযাক। কেবল শ্রোতা না-__ 
পরন্ত গায়ক এবং শ্রোতান্র হরিভরাআ”ভাবহ তোমার জ্ঞ নকার্যের কারণ । 
জগতকার্ষের কারণ তেগ্ি পুরুবনিরপেক্ষ উলাসনী প্রকৃতিও না এবং 
প্রকৃতিনিরপেক্ষ উদাসীন প্রুষও না; পরস্ত গরক্লাঙপুকষের এক আ্মভাবের 
আনন্দই জগৎকার্যো কারণ, আবু, মেই আননদ* স্যঙ্টি শ্িতি প্রলয়েন 
মূলাধার | বেদোপনিষদে স্পষ্টই লেখা আছে বে, আনন্দাদ্ধে'ব খান্বমানি, 
ভূতানি জায্সন্তের আনন্দেন জাতানি ভা স্ত, আনন্দং পরয়স্ত্যাভিসং- 
বিশস্তি। আনন্দ হইতেই ভূত সকল উৎপন হইতেছে - উৎপন্ন হইয়" 
আনন্দেরই গুণে বাক থাঁকিতেছে $ এবং গাখনাবসানে আনন্দেরই মধ্যে 
প্রবেশ করিতেছে । 


৫২ চিন্তামণি 


॥২॥ আমার এইরূপ ধারণ। যে, জগৎকাধ্যের গোঁড়া'র কথা! বুদ্ধি- 
মনের অগোচর । 

॥১॥ তুমি যাহা বলিতেছ_-উপনিষদের এ বচনটির পরছত্রেই 
তাহা লেখা আছে ; তাহা এই ষে, “হতো বাচে। নিবর্তৃস্তে অপ্রাপ্য মন্স। 
সহ” সে তত্ব এরূপ মহানিগুঁঢ় 'এবং অনির্বচনীয় ফে, মনের সহিত বাক! 
তাহার নাগাল না পাইয়। সেখান হইতে ফিরিয়া আসে। কিন্তু আবার, 
তাহার অব্যবহিত পরেই লেখ। আছে “আনন্দং হক্গণো! বিদ্বান ন বিভেতি 
কুতশ্চন* ত্রচ্মের আনন্দ ধিনি জীনিয়াছেন তিনি কোথা হইতেও ভম় প্রাপ্র 
ঠন না» তা শুধু না, উহার ছুই এক পংক্তি পৃর্কে এ কথাও লেখা আছে 
এ, ্থষ্টিস্থিতিপপ্রলয়ের মুলাধার সেইেআনন্দ তাহাকে বিশেষরূপে 
হানতে ইচ্ছী। করু তিনিই বন্ধ। একটা ছোটে খাটে। কথা ধর। 
বাকৃ। 

জগ্দ্বিখ্যাত কবিদিগের কাব্যরচনার গোড়ার কথন তোমার কিন্ধুপ মনে 
কয়? তাহ) বুদ্ধিমমনর গোচর না অগোচন € একব্যক্তি বলিতে পারে 
'য. কবির প্রকৃতি হইতে কবিতা আপনা আপনি উচ্ছাসত ভইতেছে. 
'মারু এক ব্যক্তি বলিতে পারে যে. “বির পুরুবকান্ের কর্তৃত্ব প্রভাবে 
ধ'বতা ফলাইস। তোল! হইতেছে ; ছুই কথাই লতা-তবে কিনা আধা 
পঠ্য। সবচেয়ে বেশী সত্য তৃতীয় ব্যপ্ির কথা; সে কথা এই 
“য. কৃবিব প্রক্কাভ এবং পুরুষকাঁর, বাসনা এখ" ঈশনা একসঙ্গে মিশিয়। এক 
কইয়া! যাওয়াপর আনন্দ হইতে কবিতা উচ্জ্ক্ষিত হইতেছে । এন বে, 
কির প্রক্কৃতি হইতে কবিতা-রচন। আপন।৮আপনন হইস্সা যাইতেছে, ষেন-_ 
কৰি নিজে গুধুই কেবল সাক্ষীগোপাল $ এও না ষে, কবিতারচনাতে নিজে 
কবর প্রকৃতির বা প্রাণের কোনো হস্ত নাই --সবই কবির ঈশনাত্মক 
জ্ঞানের বলে ঘট ইমা তোল! হইতেছে । “অনির্ধনীয়” তো আব গাছে 
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ফলে না-_ইহারই নাম অনির্বচনীয়। অনির্ধচনীয় বটে! গ্তায়শান্ত্ের 
অধ্যাপকের জ্ঞান জ্ঞানই কেবল ; ভোগাসক্ত বিলাসীর প্রাণ প্রাথই কেবল; 
এ ছুট তাই স্ুনির্বচনীপ় । পরন্ত প্রতিভাশালী মহাত্মাদিগের প্রাণই জ্ঞান, 
জ্ঞানই প্রাণ; শক্তিই ইচ্ছা, ইচ্ছাই শক্তি ) বাসনাই ঈশনা, ঈশনাই বাসন! 
টাওয়াই পাওয়।; পাওয়াই চাওর! ; কাঁজেই অনির্বচনীয়। কবির কবিতা! 
বাহির হয় কোথা হইতে কখন্‌ তাহ! বলিব শুনিবে? মানসসরোবরের 
সমাধিউপদ্বীপে হৃৎপন্ধিনীর ধারে বখন কবির বাসন1 এবং ঈশনা, প্রকৃতি 
এবং পুরুষকার, প্রাণের চাওয়া এবং জ্ঞানের পাওয়া, একত্রে মিলি! ছয়ে- 
এক-একেছুই ভয়, তখনই আনন্দের ফোয়ারা খুলিয়া বর, আর, দেই আন- 
নের ফোয়ার। হইতে কবিতা উচ্ছ্বসিত হইতে থাকে । কবির চিদাকাঁণে এ- 
যেমন দেখিতে পাওয়া গেল, সার্ধভৌমিক মহাকাশে তেমনি আনন্দে উৎস 
আছে। সে আনন্দ বৃদ্ধিমনের অগোঁচর অনির্বচনীয় ) তাহা মভাপ্রকুতি 'এবং 
মহান্‌ পুরুষের একা ম্মভাবের অটল গম্ভীর এৰ: মভান্‌ আনন্দ । ঘেই 
মহানন্দের উৎস হইতে নিখিল বিশ্বভৃবন উচ্ছৃসিত হইতেছে? পলকে পলকে, 
নিশ্বানেপ্রশ্বাসে অহোরাত্রে পক্ষে পক্ষে, অব অবে। যুগে সাপে সৃষ্টিস্থিতি 
প্রলয় হইতেছে । 

॥২॥ এ যেন বুকিলাথ নে, ক্ৃষ্টিষ্থিতি আনন্দেরই ব্যাপারু। 
কিন্তু প্রলয় কিরূপ $ প্রলরও কি তাই--প্রলর্গ টি আনন্দেব্র 
বাপার? 

॥১॥ হ্ুষ্টিস্থিতিপ্রলর ঠিনেএক-একেতিন । যাহা'কে তুমি বগিতেছ 
শত্রারের কান্তি পুষ্টি এব. স্থিতি, তাভার মধ্য ভইতে শ্যা্ট এব" '্রলয়ের 
ব্যাপার ছুটাকে (দৈহিক উপকরণ সামগ্রীর উপচয় এবং অপচমেব ব্যপার 
দুটাঠকে ) বহিষ্কৃত করির! দিয়া কতক্ষণ তুমি গ্রিতিটাকে স্বপদে দগ্াবমান 
রাখিতে পারে তাহা আমি দেখিতে চাই 1 তোমার সুখে শে বু নাই। 


ভবেই হইতেছে কে, স্থিতি নামই ক্ষ্টি্তিতি প্রলয় । মোট কথাটা যাহ! 


সুব্যক্ু জ্ঞানে বাস্তাবক ভা যা সর্কত্র গ্রাকাশ পার, যাহা তোমাতে 
প্রকাশ পার, ভাঙাতে প্রকাশ পাক জীকজন্তভি প্রকাশ পায়, তরুল্ত। 
উদ্ভিদে প্রকাশ গার, কাহলোই্রপাযাণে প্রকাণ প্র, স্ছণ রৌপ্য মণিমাণিক্যে 
প্রকাশ পায়, ভাল কিরূপ গ রথ? তাছ মেংভের নিদ্রা নহে, কল্পনা 
নগ্ু নহে : পরন্ধ ভাতা সাক্ষাত সভ্য ভিহা জাত জীবন্ত সতা। তবে 
এটা জন্য দেও হাহা কিছু আমর দেখিভেছি পলিশ সমস্তই ঘড়ি ঘড়ি 
বপান্তক্নিত হইতেছে? উউকু না জুগানুরিহ £রণার নপান্তুরিত হইয়া 
হউক্‌ লা জল : জগ জুপ্ধান্তিত হউগু। ইউপ ন' পাম্প ১ বাম্প রূপান্তরিত 
ত ভইয, ভাশার হউক না জল; জল 

রূপান্তরিত হইসুং আবার হউক লা তুঘার , 5৮ সাহা রূপান্তরিত হউক্‌ ন 
কেন। সবই দছা, সকহনেলই জু বাস্বিক সভা! ১ কাহারে! সত্তা আঁমী- 
দেবু মনগড়' কাঁ্নিকা দন্ত নভে । এমন কি, নাভা কিছু আমরা মনে 
করি আমাদের হনগড়ানাত-যেমন শ্বেত হণ পোড়া» ভাহারও ভিতরে 
বাস্তবিক দত্ত জাঁগতেছে ; কেন না গ্ুতিদ্নলি যমন দ্ধুপান্তরিত ধ্বনি, 
কান্ঈনিক দন্ত: তোয় দপানুরিভ বান্তিবিক ভু, সতশবের অর্থ স্বতং- 
দিদ্ধ নিতিবন্ত :--সভামাতই সভোরুই সং বঙ্থুরই লতা বাস্তবিক সত্তা। 
সবই পঙ্য জংগ্রত জীবন্ত কন্য-আছভীয় ভা! সত্য এক, সতোর 
প্রকাশ এবং অপ্রকাশ ঢু অপ্রকাণের প্রণহছুযোগে প্রকাশ আত্ম সমর্থন 
করে। শ্ুলের অপ্রকা* জলে, জলের অক” স্থলে $ দুয়ের এই দুই 
অপ্রকাণ্রে প্রভিযোগে ছয়ে প্রকাশ ঘটিয়। উঠে । জলের প্রতিযোগে 
স্থল পরিশ্মাট তর, স্থলের টার জল *রিস্চট হয়, রৌদ্রতাপের প্রতি- 
যোগে বটচ্ছাপার শৈত্য পরিক্ষট হয়, বটচ্ছাগ়ার শৈত্যের প্রতিযোগে রৌদ্র 


হা 
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ভ্বাপ পরিস্কুট হয়; বিছ্বাতের প্রতিযোগে ঘনান্ধকার পরিস্কট হয়, ঘনান্ধ” 
'কারের প্র তযোগে বিছ্বাৎ পরিষ্ষট হয়। ভূর্বঃ স্বঃ এই যে অপরিষেয় 
বিত্াট লক্ষণাক্রান্ত তিন তিনের প্রতিযোগে তিন পরিস্ফ'ট হইয়াছে। এট! 
কিন্তু ভুলিলে চলিবে না৷ যে, বাহার প্রকাশ, তাহারই অপ্রকাশ ; সত্যেরই 
প্রকাশ, সত্যেরই অপ্রকাশ ; সত্যকে ছাঁড়িয়। প্রকাশও কিছুই নহে, অপ্র- 
ক্তাশও কিছুই নহে; নিথিল জগতের সমস্ত দ্ন্দবৈচিত্রয একই নত্যেবর 
নশ্থাস প্রশ্বাস। 
আর একটি কথ। মনে রাখা চাই এই থে ক্রমুবিকাশের সোপান 
সাঁড়াইরা অপ্রকাশের শধ্যা হইতে গ্রকাশ মা তুলিয়া উঠিয়া দীড়ার, 
নখৈৰ, ক্রমাবগুগ্ঠনের সোপান মাঁড়াইয়া, প্রকাশ, অপ্রকাঁশের স্ুখশযার 
কইয়া পড়ে। এদিকে প্রাতঃসন্ধ্যার মধা দিয়! উদার থাবর্ণ অপসারিত 
*য়) আর এক দিকে সারংসন্ধ্যার মধ্য দরিয়া দিবার মুখে অবণ্ত্ন পড়িয়া! 
শ্য়। একদিকে শরতের মধ্য দিয় গ্রীপ্মখত় নাতে পরিণত হয়, আর এক 
দকে বসন্তের মধ্য দিয়। শাতখতু গ্রীষ্মে পরিণত হয়।  প্রাতঃসন্ধ্যা, 
নায়ংসন্ধ্যা, শর, বসন্ত এইসব মাঝের-মাঝের সন্িন্থান ছন্দের জোড়স্থান ! 
নূনের আনন্দ তেশ্ি-একটি দ্ন্দের জোড়স্থান-_জ্ঞানের পা ওয়া এবং প্রাণের 
শাওয়ার শুভ সন্গমস্থান। আর একটি রহগ্ত দেখিতে পা এয়' যায় এই যে, 
'মূলন্ও আবার দুইরূপ ; জ্ঞান যখন প্রাণকে প্রাধান্ত গ্ভায়, তখনকার 
মলন একরূপ। আবার, প্রাণ যখন জ্ঞানকে প্রাধান্ত ছ্যার,। তখনকার 
লন আর একরপ । ঢুইরূপ মিলনের আনন্দও ছুইরূপ | জ্ঞান প্রধান 
'মলনের আনন্দ সায়ংসন্ধ্যার আনন্দ । প্রভ্যুষে যখন তোমার ঘুম ভাঙ্গিয়! 
শর, তখন তোমার প্রাণের চাওয়া কোনদিকে দৌড়ায় তাহা একবার 
ভাবিয়! দেখ। তখন তুমি বিছানা! হইতে গাত্রোখান করিস্না পরিফাঁর 
পরিচ্ছন্ন হইয়া! প্রকাশক্ষেত্রে বাহির হইতে পারিলে বাচো ঃ তখন তোমাক 
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প্রাণের চাওয়া যায় জ্ঞানোদক্নের প্রতি, কন্মোগ্মের প্রতি; আর সেইজন্ 
তখন তোমার আনন্দ হর জ্ঞানের প্রকাশ-জ্যোতিকে পাইয়া--কশ্ছের 
উদ্যমস্কত্তিকে পাইয়া । কিন্তু এখন রাত্রি আগত প্রায়; তোমার চক্ষ 
বুজিয়৷ আসিতেছে এবং মুখে হাই উঠিতেছে। এখন তুমি জ্ঞানোদয়ের 
আনন্দও চাও না ; এখন তুমি বিছানায় পড়িতে পারিলেই বীচ! তোমার 
এখনকার এ অবস্থার নিকটে অপ্রকাশের আনন্দই আনন্দ, বিশ্রামের 
আনন্দই আনন্দ, নির্ভীবনার আনন্দই আনন্দ; নিশ্চেষ্টতার আনন্দই 
আনন্দ। ক্ষুদ্র ব্রহ্ষাণ্ডে ষেমন চাওয়া! এবং পাওয়ার ছুইরূপ মিলনের ছুই 
রূপ আনন্দ হইতে জীবের নিদ্রাজাগরণ হয়, বৃহত্রঙ্গাণ্ডে তেমনি প্রকৃতি 
পুরুষের আনন্দ হইতে দিনরাত্রি হয়, শুরুপক্ষ কৃষ্ণপক্ষ হয়, উত্তরায়ণ 
দক্ষিণায়ণ হয়, ইত্যাদি; এ সমস্তই স্বষ্টিস্থিতিপ্রলয়ের আর এক নাম: 
আবার ক্ষুদ্র ব্রন্মাণ্ডে যেমন প্রাণ মন এবং জ্ঞান তিনে এক একে তিন. 
বুহত্বন্গাণ্ডে তেমনি অস্তি ভাতি এবং আনন্দ তিনে এক একে-তিন 
অর্থাৎ জীবাজ্ব। প্রাণবুদ্ধিমনন্বরূপ, পরমাত্মা সচ্চিদাননস্বরূপ। অস্তি'র 
সঙ্গে প্রাণের, ভাতি'র সঙ্গে জ্ঞানের, এবং আনন্দের সঙ্গে মনের বা ইচ্ছাণ্র 
মিল যে কিরূপ তাহা একটু ভাবিয়। দেখিলেই বুবিতে পারা যাইবে; 
অতএব প্রণিধান কর ?-_- 

(১) বাহার গুণে ঘাহ! ব্তিয়া। থাকে তাহাই তাহার জীবনীশক্তি বা 
প্রাণ। অস্তিহ্থ রক্ষ। করাই প্রাণের একমাত্র কারধ্য। বপ্তিয়। থাকার 
নামই বাঁচিয়া থাঁকা, বর্তমানতাই-_আস্তিই-_ প্রাণ । কাষ্ঠপাষাণের 
'ভিতরেও তড়িৎ উত্তাপ এবং আলোক অনবরত তরক্ষিত হইতেছে--. 
বস্তমাত্রেরই বুকের ভিতরে প্রাণ ধুক্ধুক্‌ করিতেছে। 

(২) যাহার গুণে সতত! প্রকাশ লাভ করে তাহারই নাম জ্ঞান। প্রকা- 
শের নামই জ্ঞান-_ভাতিই জ্ঞান। 
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(৩) মনের বা! ইচ্ছার মাঝের সমাধির স্থানটিই যে, আনন্দের স্থান 
তাহা। একটু পুব্বে বলিয়াছি ; বলিয়াছি যে, মনের ছুই অঙ্গ_(১) প্রাণ- 
ব্যাসা বাসনা এবং (২) জ্ঞানঘ্যানা ঈশনা । তাহার মধ্যে, প্রকাশা 
প্রকাশ চাওয়া বাসনার কার্য, প্রকাশাপ্রকাশ ঘটাইয়া তোলা ঈশনার 
কাধ্য। মনের ষে জান্নগাঁটি এই ছুই মানসাঙ্গের সমাধিস্থান অথাৎ যে 
স্ানটিতে বাসন! এবং ঈশনা ছুয়ে একে একে ছুই হয়, সেই স্থানটিতেই 
আননের প্রজ্বন উনুক্ত হয়। ফলে, মানসসরোবর একপ্রকার ভ্রিবেণী- 
সঙ্গম। 

দন্বরহস্তের,ভিতরে আর একটি যে বুহন্ত চাপা দেওয়। আছে-_সেইটিই 
চরম রহস্ত । সে রহশ্ত এই £-_ 

আনন্দ শুধু যে কেবল তোমার আমার তায় স্ষন্ ক্ষুদ্র ব্রহ্মাণ্ডের জ্ঞানের 
ঈশন। এবং প্রাণের বাসনার মিলন-ক্ষেত্র বা সমাধিকেন্ত্র তাহা নহে। 
একদিকে যেমন তাভ তোমার আমার স্ঠায় পৃথক পৃথক জীবাত্বার জ্ঞানের 
ঈশন। এবং প্রাণের বাসনার সমীধিকেন্দ্র, আর একদিকে তেম্ি তাহ! 
ক্ষন ব্রন্মাণ্ড এবং বৃহতত্রঙ্গাপ্ডের অমাধিকেন্দ্র। যোগী মহাপুরুষদিগের তে! 
কথাই নাই-_উচ্চশ্রেণীর কবিদিগের মনে যখন ঈশন1 এবং বাসনা এক 
হইয়। ধায়, তখন ঢই ক্রহ্গাণ্ডের সেই সন্ধিস্থানটিতেই আনন্দের ফেয়ার! 
খুলিয়া! যায়! কাব্যের উচ্ছ্বাসকালে কবির জ্ঞান এবং প্রাণ হম্ন যে, এক, 
তা তে৷ জানাই আছে, কিন্ত এক থে হয়__কিসের গুণে হয়? কবির 
নিজের গুণে হয়না! আর কোন কিছুর গুণে হয়? বুহত্ব্রন্দাণ্ডের 
সহিত কবির ক্ষুদ্র ব্রহ্মাণ্ড একীভূত হইলে--তবেই কবির জ্ঞান এবং 
প্রাণ একীভূত হইতে পারে- ভা ভিন্ন অন্ত কোনে প্রকারেই তাহ 
হুইতে পারে না। কোনো কবিই বুচত্ব্রদ্ধাও হইতে স্বতন্ত্র থাকি! 
আপনার নিজগুণে কবি হইতে পারেন না। কবির প্রাণ জ্ঞান এবং মন 
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একরকমের সংচিৎ এবং আনন্দ, আর, সেই জন্ত কবি একব্রকমের স্বাধীন 
পুরুষ, এ কথা সত্য ; কিন্তু কবিকি রকমের সচ্চিদানন্দ--কি রকমেরই 
বা স্বাধীন পুরুষ--সেইটিই জিজ্ঞান্ত । প্রজাবর্গ হখন রাজপুত্রকে রাজ! 
নম্বোধন করিয়া বলে যে, এ সমস্ত রাজ-এশ্বর্ধ্য তোমারই, তখন রাজপুত্র 
ফেরকমের রাজ! হয়, কাব সেই রকমের সচ্চিদানন্দ হ্থাধীন পুরুষ । পিতা- 
'হ্বাতার গুণ যে পুত্রকন্তাতে বন্তিবে তাহাও আশ্চধ্যের বিষয় নহে, আর, মর্ত্য- 
বাসী কবির প্রাণ জ্ঞান এবং মন যে দেবারাধ্য সংচিং 'আনন্দ হইবে তাহা ও 
আশ্চধ্যের বিষয় নহে। আশ্চর্য্য এই যে, প্রঙ্গাবের কথার প্রকৃত মন্ম 
'নুঝিতে না পারিয়া রাজপুত্র মনে করে যে, আমিই রাজাধিরাজ মহারাজ্‌__ 
'পতা! কেহই নহে । রাজপুত্র যদি সংপুত্র য় তবে দে অবন্ত বলিতে পারে 
থে, পিতার বাজ্যই আমার রাজ্য, পিতার মহিমাই আমার মহিমা; কিন্ত 
তাঁভীর অর্থ এ নহে থে, পিতা হইতে স্বতন্ত্রদদে আমিই এ রাজ্যের 
প্লাজা । ফলকথ! এই যে, প্রকৃতি পুরুষের অভেদস্বরূগ সচ্চিদানন্দ 
"রমাআ। স্মন্ত জীবাত্বা লইয়া একমাত্র অধিতীক্স অধ পরিপুণ সভা; 
উাহী হইতে প্বতন্ত্রপে কোনে কিছু সত্য হইতে পার দুরে থাকুক-_তাহা 
হাড় স্বতন্ত্র কোন পদার্থ মূলেই নাই। সেই অথ পরিপূর্ণ সচ্চিদানন্দ 
পুরুষের প্রকাশাপ্রকাশরূপিণী বে প্রকৃতি তাহাও তিনিই স্বয়ং। কবি-মহকবি 
তইলেও তাহার জ্ঞান প্রাণের সমাধিস্থান হইতে আনন্দের উৎস উৎসারিত 
কইতে পারে না-বদি না বুহতত্রঙ্গাণ্ডের সচ্চিদানন্দ প্রক্কতিপূরুষ মাতাপিত। 
কবির জ্ঞান্প্রাণকে আপনার সহিত এক করিয়! প্রকাশিত না করেন। 
প্ধনি সমস্ত বিশ্বত্র্দাণ্ডের আনন্দের প্রবণ_-তিনিই মহাপুরুষদিগের মনের 
'আনন্দ-প্রশ্রবণ | সত্যও ছুই নহে, আনন্দের উৎসও ঢই নহে। প্রক্কৃতি- 
পুরুষের অভেদরূপী অথগ্ড সচ্চিদানন্দ পরমাক্বাই একমাত্র আনন্দের উৎস। 
ক্ষিত্ত আনন্দ বসিতে অনেকে অনেকরূপ বোঝেন আর, ' তা ছাড়া, কৰি- 


হারামণির অন্বেষণ ৫৯ 


দিগের আনন্দ সব সময়ে ঠিক জায়গার পৌছে না। এক অদ্বিতীয় পরি- 
পূর্ণ অথণ্ড সত্য ভিন্ন আর কিছুতেই মন্তুম্ের সধগ্র জ্ঞান্মন প্রাণ চরিতার্থ 
লাভ করিতে পারে না। সেই এক অদ্িতীয় পরিপুণ সত্যে সবই আছে 
আনন্দ আছে, জ্ঞান আছে, প্রাণ আছে, শভির আছে--“নাই” 
শব্দই সেখানে নাই। তীহারই একতণা শক্তি যাহা আমানের স্বশক্তিরূপিণী, 
সেই অহমাম্বিকা অপরা শক্তির বশতাপন্ন ইউর আমরা মণিহারা ফ্ণীর 
্তায় মণি অন্বেষণ করিয়! সারা হইতেছি এবং আঁর-দে শক্কি-_সেই দিবা 
পরা শক্তি_আমাদের মন হইতে দাহ! ভ্রম্প্রমাদ মেহের নিবিড় অন্ধকার 
নরাইয়া ধিবে, সে শক্তিও তীশারই শক্তি ।সে শুভ্ভি হাহা হইতে ভিন্ন নহে, 

সে শক্তি তিনিই স্বয়ং । তে শর্জি জগতের পন্বত ক্যা করিতেছে ; 

ভগত্তে অগ্নিরপে কার্য করিতেছে, জীবের হৃদয়ে গ্রঃণকপে কাধ্য করি 

,তছে, মন্তকে বদ্ধিরূপে কাধ্য করিতেছে, আকানে জ্াতিরপে দীপ্তি 

সাইতেছে। আদাদের পৃর্ধতন পিতৃপুরুষের। মেই নকজিভ 'অ্রসন্ধ্যা ধ্যান 
করিতেন ; ভাহাদের ধানের মহ ছিল শুধু এই হে, “মই জগত্প্রসবিত। 
দেবতার বরণীর তেজ বাহ! ভৃভবিস্ব-পী বিখ্ভুবনের মার সর্ধর্--_সেই 
বৃরণীয় তেজ ধান করি-তিনি আমাদিগকে জ্ঞানদন করুন। তাহার 
ন্গলময়ী শক্তিতে আমাদের জ্ঞানের সম্গুথ হইতে মোহের আড়াল সরিষা 
গলে--দে 'মাড়াণে আর কিছুই ন। কেবল আমাদের চিরাভ্যন্ত সংস্কারের 
নুখের ঘোর এবং বাসনার স্বপ্র-তাহা সরিয়া গেলে--সাক্ষাৎ সত্যকে 
"পাইয়া আমর! প্রাণ জ্ঞান আনন্দ শক্তি এবং আর বাহ। কিছু আমাদের 
চাই সবই পাইব একাধারে-_ আমাদের কিছুরই আর অভাব থাকিবে ন|। 
তখন আশ্ব্যান্থিতা ভইক্া দেখিব দে, হারামণি আমাদের অন্তরতম আছি 
তোঁমার-আমার -চরাচর বিশ্বত্হ্ধাণ্ডের অন্তরতম আপ্রি ১ তাহা হারাইবার 
জিনিষই নহে। তখন দেখিয়। আমাদের আনন্দ ধরিবে না--যে, বাহার 


৬৩ চিন্তামণি 


জন্ত আমর| বৎসহার। গাভীর স্তায় সারারাজ্যে কীদিয়! বেড়।ইতেছিলাম,. 
তাহ। কোথাও যাঁর নাই, তাহা আমাদের নিকট হইতে নিকটে-- 
হাতের মুঠার মধ্যে; আত্মা তিনি, প্রাণ তিনি, জ্ঞান তিনি, আনন 
তিনি! 


সার সত্যের আলোচন।। 


সত্য জগৎ এবং ভাব জগৎ 


্রহ্গাণ্ড আশ্চর্য্য এবং তাহার আদি, অন্ত এবং মধ্য সকলই আশ্চর্য্য । 
বহ্মাও্ড এক বই ছুই নহে; অথচ তাহাই, এক শ্রঙ্গাণ্ডই, ভিন্ন ভিন্ন ব্যক্তির 
ভন্ন ভিন্ন ব্রদ্ধাণ্ড। একই কুর্য্য যাহা উদ্িতও হয় ন। অন্তমিতও হয় না. 
তাহা একই সময়ে পৃথিবীর একস্থলে নবোদিত প্রাতঃহূর্য) আর এক স্থলে 
ম্ধা্ন হ্ধ্য আর এক স্থলে অস্তোনুখ (দনান্ত কধ্য। মূলে যাহ! 
একই অভিন্ন ব্রন্ধাণ্ড ফলে তাহ ভিন্ন ভিন্ন ব্যক্তির ভিন্ন ভিন্ন ব্রহ্ধাণ্ড। 
একই ব্রন্ধাও্ সুখী ব্যক্তির স্থখের পুণ্পোদ্তান, ছুঃংখী ব্যক্তির দুঃখের কণ্টব 
বন; কন্্ীর কর্মক্ষেত্র, জ্ঞানীর আলোচন ক্ষেত্র ) কবির নাট্যশালা, 
উদ্ণাসীনেন পাস্থশালা, শুষ্ক তাফিকের মরুভূমি, ঢুরাকাজ্জের মৃগতৃষ্ণা : 
পাধকের গুরুগৃহ, ভক্তের পিতৃগৃহ, সাধু সঙ্জনের পুণ্যতীর্থ মুক্ত পুরুষের 
বহ্ষধাম। গোড়ার সেই যে এক অভিন্ন ব্রহ্গা্ড তাহাই সত্য জগৎ : 
আর ভিন্ন ভিন্ন ব্যক্তির এঁ যে ভিন্ন ভিন্ন ব্রহ্মাণ্ড তাহা ভিন্ন ভিন্ন ভা 
জগৎ । 

ভাবকফি? একদিক দিয়! দেখিলে তাহ! ভাবনার বীজ আরু এক 
'ধক দিয়া দেখিলে তাহা! ভাবনার ফল। ভাবনা শব্ধ ভূধাতু হইতে 
উৎপন্ন হইন্াছে। ভবন শব্দের অর্থ হওন) আর ভাবন শবের অথ 
হওয়ানো। আমি যদি আমার মনের মধ্যে একটা আত্ফল হওয়াই 


৬২ চিন্তামণি 


তবে আমার সেই নাঁনসিক হওয়ানো' ক্রিয়ার নাম আম বিষয়ক ভাবন- 

সংক্ষেপে আত্্ভাঁবনা আর আত্মের বে একটা আদর্শ লিপি বা নকৃসা* 
আমার মনের মধ্যে পুর্ধ হইতেই সংগ্রহ করিয়া গুছাইয়া রাখ! আছে 
অর্থাৎ প্রলগ্ব-গোলাকতি পাুরচ্ছৰি উদ্টিজ্জ পদার্থ এইরূপ যে-একটি নকৃস: 
পুর্বব হইতেই সংগ্রহ করিয়া গুছাইয়া রাখা আছে তাহাই আত্্-ভাবনার 
বীজ তাহারই নাঁদ আত্রের ভাব। কিন্তু একটু পুর্বে যেমন বলিয়াছি, এক 
দিক দিয়া দেখিলে যাহ! ভাবনার বীজ আর এক দিক দিয়া দেখিলে তাহ! 
ভাবনার ফল। নন কর, দেবদত্ত নামক এক ব্যক্তিকে অনেকদিন পূর্বে 
আমি জাছু-ঘরে দেখিরাছিলাম, সেই দিন হইতে তাহার মুত্তির একট: 
নকৃসা আমার দমলে!মধ্যে জাগিতেছে । মাঝে মাঝে সেই নকৃস। দৃষ্টে তাহার 
সেই মৃত্ভিটি আসি অনার মনের মধ্যে উদ্‌-ভাবনা করি অর্থাৎ ভাঁবন 
করি । কিছুদিন পুর্ধে আমি তাহাকে রাস্তার ধারে একট! অষ্রালিকাস্থ 
প্রবেশ করিতে দেখিলাম ; কিন্তু চেনো-চেন। করিয়াও চিনিতে পারিলাম 
না। গতকল্য আমি তাহাকে একটা সভার মাঝখানে দেখিতে পাইয়' 
কিয়ংকাল তাহান্প সুখের প্রতি ঠাহর করিয়। দেখিয়া চিনিতে পারিলাম হে 
ইনি দেবদত্ত। দেবদত্তের সেই পুরাতন নকস যাহা এযাঁবৎকাল ভাবনার 
বীজ রূপে আমার অস্তকরণের *ধ্যে লুক্কায়িত ছিল তাহ! এক্ষণে ফলরূপে 
আমার বুদ্ধিতে আনব হইল। সেফলের দার্শনিক নাম গ্রত্যভিজ্ঞান 
অর্থাৎ দৌষেটে পকমের জান ইংরেজিতে বাঠাকে বলে 05০০8788011 
প্রত্যভিজ্ঞানই 7২9০০৪160০1ই বীজজ্ঞানের ০০870100০এর ফলাভিব্যক্তি | 
এইব্ধপ দেখা যাইতেছে থে ভাবনার গোড়া” সুত্র বা! আদর্শলিপি বা নকৃস! 
ঘাহার নাম দেওরা হইয়ু থাকে ভাব তাহ! বস্ত একই-_কেবল অবস্থা-ভেদে 
কখনও ব1 বীজরগে বুক্বারিত থাকে কখনে! বা ফলরূপে অবিভূি হয়। 


পা শাশপ্পি্পাী | পাপগাশিপাশীট পাশা শী শা শান াাশাশীীশশীশশীিশীশা শিশীশীশী শি শশী শীশি 


পপি পপি ৮৯ চে 


ক পকৃস| তন্ত্র ছাব শ্বত্ন্ত্র, এটা যেন মনে থাকে বাহীরনঙ্থ। বাড়ীর ছবি নহে। 


সার সত্যের আলোচন। ৬ও 


এইরূপে দেখা যাইতেছে যে, যাহাকে আমরা! বলি ভাব তাহ! বিবিজ্ত 
(৪৮৪৮৪০৫) অবস্থায় ভাবনার বীজ এবং নুত্তিমান” (০০:19£91০) অবস্থায় 
তাবনার ফল। 

আমর] যাহাকে যে ভাবে দেখি পে প্ররুত পক্ষে সেভাবের মনুষ্য ন! 
হইলেও আমরা তাহাকে আমাদের মনোমধ্যে সেই ভাবের মত করিস 
ভাবন করি অর্থাৎ হওয়াই । দেবদত্ত আমার পরমবন্থ তাই আমি তাহাকে 
সদ্-ভাবে দেখি ; তোঘাঁর সহিত তাহার বিষয়-ঘটিত বিবাদ চলিতেছে, তাই 
ভুমি তাহাকে অসদ্‌-ভাবে দেখ । দেবদত্তের উকিল ধনগ্য় দেবদতের 
সোনার কাটি রূপার কাঁটি। ধনগ্রয় ধখন দেবদত্তকে সাধুবাদ দিয়া শ্ব্গে 
ভোলে তখন দেবদর্ত আপনাঁকে নবোন্তম মনে করে, যখন ধিকার দিকস। 
গাতালে নাবায় তখন দেব্দত্ত আপনাকে নরাধম মনে করে। দেবদত 
তোমার নিকট দেবতাঁবিশেষ আমার নিকটে দৈত্যবিশেষ এবং তাহার 
আপনার নিকটে কথনও বা নরোন্তন কখনও বা! নরাধম-_ধনগ্রয় যখন 
স্বর্গে তোলে তখন নরোত্তম আর বখন পাতালে নাবার তখন নরাধম। 
দেবদত্ত কিন্তু তুমি তাহাকে দৈত্য বলিলেও দৈত্য হয় না দেবতা বলিলেও 
দেবতা হয়ন।--আপনি আপনাকে নরোন্তম মনে করিলেও নরোত্তম হয়ন! 
নরাধম মনে করলেও নরাধম হর না; দেব্দভ্ত বাহী আছে তাহাই আছে। 
দেবদর্ভ তোমার আমার এবং তাহার আপনার নিকটে হহয়। দীড়া 
ইতেছে ইহা, উহা, তাহা ; সাত সতেরে। । আছে কিন্তুবে দেবদত্ত সেই দেব- 
দত্ত। হওয়ার মূলে “আছে, বঠ্ম়াছে ভাবের মূলে “সত্য রহিয়াছে । সত্যই 
ভাবের ভিত্তি মূল এবং সর্বস্ব । 

সত্য কি? না যাহ! আমাদের কাহারে ভাবন ক্রিয়ার অর্থাৎ হওয়াতে] 
ক্রিয়ার_-ভাবনার - অপেক্ষা ন! কারয়া পুর্ব হইতেই অ:ছে! সত্যপমুদ্র 
ভাব সমূত্রের দৃশ্তমান উপরিভল। ভাবনা সমুদ্রের তরঙ্গলীলা। সত্য-শব্ 


৬৪ চিন্তামণি 


সংশব্ব হইতে উৎপন্ন হইয়াছে । যাহা আজও আছে কাঁলও আছে চির- 
কালই আছে, তাহাঁই সংশব্দের বাচ্য) আর যাহ! সত্যের অন্তঃপাত' 
অর্থাৎ সৎসম্পকাঁয়, তাহাই সত্য শব্দের বাচ্য। যাহা সত্য, তাহা আমি 
ভাঁবিলেও আছে ন। ভাঁবিলেও আছে, পক্ষান্তরে যাহা শুধু কেবল আমার 
একট। মনের ভাব, তাহা আমি ভাবিলেই আছে, ন। ভাঁবিলেই নাই। দুয়ের 
এইরূপ আভিধানিক গ্রভেদের প্রতি লক্ষ্য করিস গোড়ার সেই এক অভিন্ন 
জগৎ যাহা আমি ভাবিলেও আছে-_ন ভাবিলেও আছে, তাহার নাম দেওয়া 
হইল সত্য-জগৎ। আর সেই একই সত্য জগতেন্ ভিন্ন ভিন্ন প্রতিরূপ 
যাহা ভিন্ন ভিন্ন বাক্তির মনোদর্পণে প্রতিফলিত হইতেছে তাহার নাম 
দেওয়া হইল ভিন্ন ভিন্ন ভাব জগৎ । 


জীবাত্মা এবং পরমা! 


ভিন্ন ভিন্ন ব্যক্তির ভাব জগতের অধিষ্ঠাত। হে বাজী, ঢাবা, পণ্ডিত, 
মুর্খ, বণিক্‌, কারীকর প্রভৃতি সেই সেই জীবাত্মা তা তো দেখিতেই পাওয়' 
যাইতেছে । জিজ্ঞান্ত এখন এই যে, ভাবজগতেরই কি কেবল অধিষ্ঠাতা 
আত্মা আছে? সত্যজগতের অধিষ্ঠাতা কেছ কি নাই? সতভ্যজগতের 
আঁধষ্ঠাতা অবশ্তই কেহ আছেন। কেননা এক অদ্বিতীয় সতা জগতে 
বদি এক অদ্বিতীয় আত্মা না থাকেন তবে ভিন্ন ভিন্ন প্রতিরূপজগতে 
“ভিন্ন ভিন্ন আত্ম। আসিবে কোথা হইতে ? বদি কোনো এক রাজসভা 
চতুষ্পারশস্থিত শুভ্র, মলিন, ভিন্নভিন্ন দর্পণের মধাগত ভিন্ন ভিন্ন প্রাতিবিশ্থ- 
সভান্ পপ্টাম্ষ্ট ভিন্ন ভিন্ন প্রকার রাজমৃত্তি বির!জমান দেখিতে পাওয়া 
বায়, তবে তাহাতেই যেমন £%মান হয় থে একই প্লাজসভায় একই রাজ 
অধিষ্ঠান করিতেছেন; তেম্নি এটা যখন সুনিশ্চিত যে ভিন্নি ভিন্ন ভাব. 
জগতে ব' প্রতিরূপ জগতে ভিন্ন ভিন্ন আত্মা অধিষ্ঠান করতেছে তখন 


সার সত্যের আলোচনা ৬ 


জাহাতেই প্রমান হইতেছে ষে.একই অদ্বিতীয় সত্যজগতে একই অদ্ধিতীয্ 
আত্মা অধিষ্ঠান করিতেছেন। ভাবিয়া দেখিলে সত্যজগৎ এবং ভাব 
জগৎ ছুই জগৎ নহে প্রত্যুত একই জগৎ । 

একই জগৎ একদিকে সংস্বরূপের অধিষ্ঠানে সনাথ এবং তাহার শক্তিতে 
'সত্তাবান, স্ৃতব্বাং সত্য অর্থাৎ সৎসম্পকীয়, আর একদিকে ভিন্ন ভিন্ন 
ব্যক্তির নিকটে ভিন্ন ভিন্ন ভাবে প্রকাশিত-_সতরাং ভিন্ন-ভিন্ন ব্যক্তিগত 
ভাব। 


ভোগ, কম্ম এবং জ্ঞান । 


একই সত্য-জগৎ এক ব্যক্তির নিকটে সুখের সংসার সাজিনা উপস্থিত 
হয়, আর এক ব্যক্তির নিকটে দুঃখের অব্রণ্য সাজিক়া উপস্থিত হপ্ন। সত্য- 
গগৎ যাহার নিকটে যে-সময়ে যে বেশে উপস্থিত হয়, সে আপনিও আপ- 
“নার নিকটে সেই সময়ে সেই বেশেরই অনুরূপ বেশে উপস্থিত হর। সত্া- 
জগৎ যাহার নিকটে সুখের সংসার সাজিয়। উপস্থিত হর, সে আপনার 
নিকটে আপনি সুখী সাজিয়া উপস্থিত হয় অর্থাৎ মনে ভাবে যে, আমি 
স্থবী; সত্য-জগৎ যাহার নিকটে হুঃখের অরণ্য সাজির উপস্থিত হয়, সে 
আপনার নিকটে আপনি হুঃখী সাজিয়া উপস্থিত হয় অর্গাৎ এনে ভাবে যে, 
“আমি ছুঃখী। প্রত্যহ প্রাতঃকালে নিদ্রাভঙ্গের সময় [ভন ভগ্ন বাক্তি 
আপনার আপনার নিকটে গ্ররূপ ভিন্ন ভিন্ন সাজ সানা ১৭বৃত হয় 
তাহার পরে চিরাভ্যন্ত সংস্কারের রঙ্গশালাটাকে কনার বর 15এনজ্জায় 
এবং সদসৎবিবেচনার তাড়িত প্রদীপে সজ্জিত কারুর! আন! আপনার 
নিদিষ্ট পাল আপনার আপনার নিকটে অভনক্স কাটতে আন্ত করে; 
আরম্ভ করিয়। কখনে। ব) আপনাকে হাসাক্স, কথনে। ব। কাপর, কখনে। 
'বা আপনাকে নাচাইয়া ভোলে, কথখনে। ব৷ দনাইগ। দ্যার, কখনে। বা আপ- 

র 


ত্ত৬ চিন্তামাণ 


নার নিকট হইতে বাহবা পাইয়। ফুলিয় দ্বিগুণ হয়, কখনে! বা ধিকারু 
খাইয়া কুঁকড়িয়। অর্ধেক হয়। তাহার পরে বিশ্রামের যবনিক1-পতনেব্র 
ময় হইলে, দিনের সঙ্গে যখন দিনগত পাপ ক্রমে ক্রমে অলক্ষিত ভাবে 
সরিয়। পড়ে, আর সেই জঙ্গে বখন অভিনেতৃগণের রঙ্গের বেশ-ভূযা স্ব স্ব 
পাত্র হইতে খসিয়। শিথিল হইয়া পড়ে, তখন বাজ! অবাজা হয়, দীন অদীন 
হয়, বিদ্বান অধিদ্বান হয়, মুর্খ অমূর্খ হয় ইত্যাদি; তখন সকলেই একই 
"ভিন্ন বেশে- সব্বপ্রথমে যে বেশে মাতৃগন্ত লুক্কায়িত ছিল সেই আদিম 
ভমসাচ্ছন্ন বেশে-_অগাধ স্বুণ্ির গর্তে নিলীন হইয়া যাঁর 

প্রতাহ গ্রাতঃকালে বখন আমরা নুখনিদ্রার মাতৃগর্ভ হইতে পুঝধ 
পরিচিত ধরাধামে ভূমি হই, তখন আমরা! আপনাকে আপনাকে কষা? 
এবং ভোক্ত! বলিয়। স্ব স্ব জ্ঞানে উপলব্ধি করি। ব্রাত্রিকাঁলের শধা হইন্ডে 
গাত্রোখান করিয়া বেশ আমি বুঝিতে পারি যে, আমি আপনিই নিশ্বাস 
টানিতেছি, প্রশ্থাস বিসজ্জন করিতেছি; ওছুই কাধ্যের আমি আপনিই 
কর্তী। এটাও তখন বুঝিতে পারি যে, আমার আপনারই এঁছুই কার্যে 
শপে আমি আপনিই প্রাণ পাইয়া স্ু্থী হইতেছি ; আমার আপনার 
স্থাস্া-সখের আমি আপনিই ভোক্তা । জাগ্রৎকালে যখন আমি আপ, 
সাকে কর্তা এবং ভোক্তা। বলিয়া! জ্ঞানে উপলব্ধি করি, তখন আপনাকে 
আপনি এরূপে জ্ঞানে উপপন্ধি কর সুত্রে (কর্তী এবং ভোক্ত1 ত আছি 
-_-অধিকন্ত ) জ্ঞাত। হইয়া দাড়াই। আর, তখন আমি সেই কর্তা, ভোক্তা; 
এবং জ্ঞাতা পুরুষের নাম দিই আত্মী। «টা কিন্তু ভুলিলে চলিবেন। বে, 
কি জাগ্রংকালে, কি সুপ্তি কালে, উভর্র কালেই আমি একই কর্তী--. 
একই ভোক্তা । তার সাক্ষী সুযুষ্তি কালের অচেতন অবস্থাতে আদি 
খথাক্রমে নিশ্বাস প্রশ্থ'স আকর্ষণ এবং বিদজ্জন করি, সুতরাং তখনও আমি 
'নিশ্বাস-প্রশ্বাম আকর্ষণ বিসজ্ভনের কর্তা; তা ছাড়া, আমার মন বলিতেছে 


সার সত্যের আলোচনা ৬৭ 


যে, তখনও আমি আরাম উপভোগ করি-তখনো। আমি আরামের! 
ভোক্তা। 

অতএব এট! স্থির যে, কি জাগ্রথকাঁলে, কি সুষুপ্তিকালে, উভয্নকালেই 
আত্মা কর্তা এবং ভোক্তা । নিশ্বাসের আকর্ষণ তথেৰ গ্রশ্বাসের বিসর্জন, 
এই ছুই কার্যের কর্তা; এবং তজ্জনত স্বাস্থ্-স্থখের অর্থাৎ প্রাণগত 
আরামের ভোক্তা । তা ছাঁড়া--জাগ্রৎকালে একদিকে আমি যেমন কর্তা 
ভোক্তী, আর একদিকে তেমনি আমি জানিতে পারি বে, আমি কর্ত! 
এবং তোক্তা) জানিতে খন পারি তখন কাজেই তৎকালে আমি 
জ্ঞাতী। কেহ যদি বলেন যে, স্ুযুপ্তকালে আনি জানিতে পারি ন! 
ঘষে, আমি কর্তী বা ভোক্তা; জানিতে যখন পারি না_তখন সে সময় 
আমি যে সত্য সত্যই কর্তী বা ভোক্তা,» তাহার 'গ্রমাণকি? ইহার 
উত্তরে আমি বলি এই ষে, সুযুণ্তি-কালেও নিদ্রিত-ব্যক্তির জ্ঞান তলে তলে 
কার্য করে- সুযুপ্তিকালেও আত্মা জ্ঞাতা-পুরুষ। যদি বল যে, তাহার 
গ্রমাণ কি? তবে বেদান্ত দর্শন তাহার যেরূপ প্রমাণ দর্শাইয়াছেন, তাহ। 
বলিতেছি-__তাভী একে আমাদের দেশের ঘরের সামগ্রী, তাহাতে 
এমনি নিখুত পরিফার এবং সুসক্গত যে, ভাহাব্র উপরে কাহারো কোনে! 
দ্বিরুক্তি হইতে পার ন|। 


সৌযুণ্ত জ্ঞানের অস্তিত্ব সম্বন্ধে বৈদাস্তিক প্রমাণ 


(১) মুল কথা অর্থ।ৎ 1$19)01" 137610189 


যে-কোনে। বিষয় হউক না কেন, তাহার উপস্থিতি কালে তাহ! 
যেব্যক্তির সাক্ষাৎ জ্ঞানে প্রতিভাত ন] হয়, তাহার অনুপস্থিতি কালে তাহা 
সে-ব্যক্তির স্মরণে আবিভূতি হইতে পারে না। তার সাক্ষী ;- শনিবারে 
থে দর্শক নাট্যাভিনয-দৃষ্টে সাক্ষাৎ জ্ঞানে আনন্দ উপলব্ধি না করে, পর দিন 


৬৮ চিন্তামণি 


রবিবারে সে-দর্শকের স্মরণে “আমি গতকল্য নাট্যাতিনয় দর্শন করিয়ু। 
আনন্দ উপভোগ করিয়াছি”, এ কথাটি আবির্ভূত হইতে পারে ন!। 


(২) দেখ! কথ! অর্থাগড 1017017 1১:610189 | 
সুখ-নিদ্রা হইতে জাগিয়। উঠিবার সময়, “আমি সুখে নিদ্রা গিয়াছিলাম* 
এ-বৃত্তান্তটি সুপ্তোখিত ব্যক্তির স্মরণে আবিভূতি হয়। 


(৩) ফল কথা অর্থাৎ (০070109101 

অতএব প্রমাণ হইল ষে, সুষুপ্তি সখের উপস্থিতি-কালে সে সুখ স্বযুণ্ত- 
ব্যক্তির সাক্ষাৎজ্ঞানে প্রতিভাত হয় । 

ইতিপূর্বে আমরা! প্রমাণ করিরাছিলাম যে, সুষুপ্তি-কালেও আত্মা! কর্তী 
এবং ভোক্তা ছুইই ; বেদান্ত দর্শনের উপরি-উক্ত যুক্তি অন্ুমা:র অধিকস্ত 
প্রমাণ হহল এই নে, সে সময়ে আত্মা ভোক্তা তে। আছেই, তা ছাড়াসে 
জানিতেছে যে, আমি ভোক্তা_জানিতেছে যে, আমি শুখ-হোগে নিম্ধ 
আছি। কেননা, সুখের ভোগের সমর বে বাক্ত জানে নাযে আমি 
স্থখভোগ করিতে'ছ, সুখভোগের পর্ধাবসান-কাপে দে ব্যক্তির 
ল্রূণ হইতে পারেন! যে, আম সখ ভোগে নিনগ্ধ হিলাদ। অতএব এট! 
স্থির যে, স্ুযুপ্তি কালে আম্ম।জানতেছে শে “আন ভোল্ত।৮। স্তবেই 
হইতেছে যে, স্ুধুপ্রি-কাপেও আত্মা শুধু কেণন কতা বং ৮ডাঞ] হইয়াই 
ক্ষান্ত নহে, অধকণ্ত আআ ভা । 

এই ভো দেখ খেল নে চ্হুপ্ু কাছে আক্ছান শান সখলে বিলুপ্ত 
হয় না আপু ক আত ভাভা। এউ অঙ্গে এট।ও কিস্ত দেখ! 
উচিত বে, জাগ্রং-: পর চন, শনশাএএ জান "কহ্বুপ্ু কাপের জ্ঞান, 
তিন কালের প্রান ।৩ন প্রকার শদণাঞান্ত। সে ডিন প্রকার জ্ঞানের 
মধ্যে প্রঙগেদ কি) সে গ্রভেদর গোড়ার কথাই বা কি অর্থাৎ সে পরতে 


সার সত্যের আলোচনা ৬৯ 


কিদের উপরে ভর করিয়! দাড়াইয়া থাকে, এবং তাহার দৌড় কতদূর 
পর্যন্ত সে বিষয়ে আলোচন। করিয়া দেখ। যাক । 


জাগ্রৎ) স্বপ্ন, স্তৃযুপ্তি । 


জাগ্রৎ- কালে আমর! বিজ্ঞান-রাজ্যে বাস করি, স্বপ্র-কালে মনোরাজ্যে 
বাস করি। বিজ্ঞান-রাজ্যের প্রদীপ বুদ্ধি ১ _মনোরাজ্যের প্রদীপ কামন1। 
জ্ঞান কিন্ত এক বই ছুই নহে। একই জ্ঞান বিজ্ঞান-রাজ্যের বুদ্ধি-প্রদীপ 
হইয়া! বস্ত্-সকলের ব্যাবহারিক সততায় আলোক প্রদান করে, এবং মনো- 
রাজ্যের কাম-প্রদীপ হই বস্ত-সকলের প্রাতিভাসিক সন্তায় আলোক 
প্রদান করে। মনোরাজ্যের কাম-প্রদীপ এক প্রকার কামধেনু। 
মনোরাজো, তাই, যে ষাহা অজ্ঞাতসারে কামন। করে, সেই অযাচিত সামগ্রী 
চক্ষু মুদিত কবরয়া! করতলে প্রাপ্ত হয়। 
কিন্তু কাঁমনা-কামিনীটিকে সব সময়ে চেনা ভার । এক প্রকার কামন! 
আছে যাহা আশঙ্কার কনিষ্ঠ। ভগিনী। তার সাক্ষী )--একজন পথিক 
যদি পর্বতের সানুমঞ্চের কিনারায় দীড়াইয়। গভীর নিম্নে দৃষ্টি নিক্ষেপ করে, 
তবে তাহার মনোমধ্যে পতনের আশঙ্কা তে! জাগিয়া ওঠেই ; কিন্তু 
আশঞ্চ। যেমন জাগিয়া৷ ওঠে, তেমনি তাহার পিছন দিক হইতে পতনের 
জন্য এক প্রকার ব্যগ্রত। এক প্রকার অধীর কামন) “ঝাপ দিয়া পড়” 
বলিয়া বিভ্রান্ত পথিকটিকে যমালয়ের সোজা! রাস্তা দেখাইয়া গ্যায়। এই 
প্রকার শঙ্কান্ুজা! কামনা হইতে ছুঃস্বপ্নের বিভীষিক। জন্ম-গ্রহণ করে 
তাহা৷ দেখিতেই পাওয়া যাঁইতেছে। স্থাপ্রিক বস্ত সকলও জ্ঞানের বিষয় 
--একথা সত্য ; কিন্তু তাহার গোড়ায় গলদ্‌--তাঁহা অবাস্তবিক। মোঁটা- 
সুটি বলিলাম “অবাস্তবিক $” কিন্তু যদি কোন না-ছোঁড়-বন্দ সত্য-জিজ্ঞাস্ 
আমাকে শক্তাঁশক্তি করিয়া ধরেন, তবে আমার মুখ দিয় প্রকৃত সত্য 


৩ চিন্তামণি 


কথাটি বাহির হুইয়৷ পড়িবে । সে কথা এই যে, স্বপ্নের বস্ত-সকল ছুই 
হিসাবে ছুইরূপ ;--এক হিসাবে তাহা বাস্তবিক ; আর এক হিসাবে 
অবাস্তবিক। স্থাপ্সিক বস্তুর সত্তা যদি সব্বাংশে অবাস্তবিক হইত, তবে 
তাহাকে ”অবাস্তবিক” বলিলেই এক কথায় চুকিয়া যাইত। কিন্ক অত 
সহজে মামলা চুঁকিবার নহে । একথা কাহারো৷ অবিদিত নাই যে, অন্ধ 
মিলটন আলোকের জাগ্রত স্বপ্ধে পুলকিত ভইয়। উন্লাস-ভবে বলিয়! উঠিয়া 
ছিলেন, “7811 1101 10176 0180115 0£ 185591 9186 0৮5 
-অভিবাদন করি তোমার পবিত্র আলোক ঈশ্বরের প্রথম-জাত সন্তান! 
মিণ্টন যখন নিমীলিত-চক্ষে আলোকের এইরূপ সুখ-স্বগ দেখিতেছেন, 
তখন বুঝিতেই পারা যাইতেছে যে, সেই যে স্বাপ্রিক আলোক, বাহা। তাহার 
মনশ্চক্ষতে দেখা দিতেছে, তাহার বাগ্তবিক সত্ভা তাহার চক্ষুরিজ্রিয়ের 
দুষ্টিক্ষেত্রে নাই ; আছে ভাশার স্বৃতিক্ষেত্রে ষিচ অনৃপ্ত ভাবে। যে 
ক্ষেত্রে যে ভাবে থাকুক না কেন--আছে তো? তবেই হইতেছে যে, 
সপ্নের দৃষ্ট বস্তু সাক্ষাৎ সম্বন্ধে অবাস্তবিক হইলেও, তাহ! পরোক্ষ সম্বন্ধে 
বাস্তবিক-_যে অংশে তাহ বাস্তবিক পদার্থের স্মৃতিগর্ত, সে অংশে 
অবন্তই তাহা বাস্তবিক । এইজন্ত বলিতেছি বে স্বাপ্রিক বস্ত-সকপের 
সত্তাকে অবাস্তবিক ন! বলিয়া! বলা উচিত প্রাতিভাসিক-দাশনিক পণ্ডি- 
তের! বলিয়। থাকেনও তাই । 

স্বপ্ন-কালের মনোরাজ্যে যেমন কামনা'মাভ়ক, জাগ্রৎকালের বিজ্ঞান 
'প্রাজ্য তেমনি বুদ্ধি-মাতৃক ; আব, সেই বিজ্ঞান-রাজ্যের বস্ত-সকলের সত! 
ব্যাবহারিক সত্তা। সে সন্তার--অর্থাৎ দ্বৈতগর্ত। ব্যাবহারিক সত্তার--- 
দুই পৃষ্ঠে অপর দুইবিধ সত্তার সংশ্লেষ রহিয়াছে স্পষ্ট । বিজ্ঞান-রাজ্যের 
বস্ত-দকলের এ পুষ্টের সন্ত প্রাতিভাসিক সভা, ও-পুষ্ঠের সন্ত বাস্তবিক 
সত্তা এবং সমগ্র অবয়বের সন্ভ। ব্যাবহাব্রিক সন্তা। সাব্ধানী পোদ্দার যেমন, 


সার সত্যের আলোচন।! ১ 


গরীক্ষিতব্য টাকার দুই পিট উপ্টাইয়া পাণ্টাইয়া দেখে এখানে তেমনি 
বিজ্ঞান-রাজ্যের বস্ত-সকলের ব্যাবহারিক সন্তার ছুই পিঠ এবং তাহার 
'শরে তাহার সমগ্র অবয়ব একে একে পর্যবেক্ষণ করিয়া দেখা বিধেষ ; 
তাহারই এক্ষণে চেষ্টা দেখা যাইতেছে। 


(১) ব্যাবহারিক সভার 
এ পিট 


'আমি খন আমার সম্মুখে এ থামটা দেখিতেছি, তখন দেখিতেছ্ছি 
"মার কিছু না--এ থামটার মধ্য হইতে উহার বাস্তবিক সন্ভা বাদ দিলে 
যাহা অবশিষ্ট থাকে, তাহাই দেখিতেছি-_উহার খ্বেতবর্ণ ন্নত স্থল আকুতি 
মাত্র দেখিতেছি। মনে কর, আমি এঁ থামটার বাস্তবিক সন্তা একেবারেই 
স্গ্রাহ্থ করিয়া শুদ্ধ কেবল উহার শ্বেতবর্ণ উন্নত গুল আকৃতির প্রতি এক দৃষ্টে 
চাহিরা আছি; একটুষ্টে চাহিরা থাকিতে থাকিতে, মনে কর, আমার চক্ষে 
একপ্রকার তন্দ্রার ঘোর আসিল, আর, সেই গতিকে এ থামটা স্বপ্রের স্তায় 
একট। প্রাতিভাসিক দৃষ্তমাত্রে পর্যবসিত হইল। এখন দেখিতে হইৰে 
এই যে, এ থামটার সত্ত। বদি সত্য সত্যই সেইরূপ একট; প্রাতিভাদিক 
ক্র! মাত্র হইত, তাহা হইলে, উহা! যে এক মুহূর্তে হাউই বাজি হইয়! হুদ্‌ 
করিয়] উড়িয়া যাইবে না, অথব1 বাঘ হইয়। গ1 গ। করিয়া খাইতে আসিৰে 
'শা, তাহার কোনোস্থিরতা থাকিত না। তা" সাক্ষা-স্বপ্পের প্রাতিভাসিক 
রাজ্যে সবই বে-আইন বে-কান্ুন। সে রাজ্যে মে যাহা, সে তাহা নহে। 
লে রাজ্যে এই দেখিতেছি ভারাবনত মুমূর্ষ গণদ্দভ, পরক্ষণেই দেখি যে, 
ভ্তাহা গর্দত নহে তাহ। তেজংস্ফীত অশ্ব; এই দেখিতেছি মাটি ঘেঁসা! শুকর 
পরক্ষণেই দেখি যে, তাহা শুকর নহে-_তাহা বন্মীবৃত খড়দীঘুধ গণ্ডার ঃ 
এই দেখিতেছি মিউ-মিউকারী বিড়ীলছানা, পরক্ষণেই দেখি যেভাছা! 


২ চিন্তামণি 


বিড়াল ছানা নহে তাহ। ভীষণ ব্যান্ব। স্বপ্রের মুলুকে এই সকল অঘটন- 
ঘটনা কেমন অবলীলাক্রমে আমাদের নয়ন সমক্ষে হওয়া-যাওয়৷ করে! 
তখন তাহাদের বাস্তবিকত সম্বন্ধে সংশয়ের বিন্দু-বিসর্গও আমাদের বুদ্ধিকে 
বিভ্রান্ত করে না । বৃদ্ধি তখন কোথায়?-_ যে, তাহাকে বিভ্রান্ত করিবে? বুদ্ধি 
তখন অগাধ নিদ্রায় নিমগ্ন! প্রকৃত কথা এই যে, যে সময়ে আমর! স্বপ্রের 
অনোরাজ্যে বাঁস করি, সে সময়ে বাস্তবিক-অবাস্তবিকের কথ। আমাদের 
মনেই আসে না। তার সাক্ষী ;-আমি যদি কোন সময়ে আমার কোনো 
মৃত বন্ধুকে হ্বপ্ন“দেখি, তবে সে সময়ে আমার সে বন্ধু বাস্তবিকই জীবিত 
আছেন, কিনা আছেন, একথা! জিজ্ঞাসার বিষয় বলিয়াই মনে হয় না। 
কিন্ত তথাপি ছুয়ের মধ্যে বিশেষ একটি প্রভেদ আছে ; সে প্রভেদ এই 
যে, প্রকৃত স্বপ্নের অবস্থায় স্বপ্ন যে স্বপ্ন, তাহা জানিতে পারিবার 
কোনো উপায় নাই? পক্ষান্তরে জাগ্রৎ্ন্বপ্রের অবস্থায় শপ্রের স্বপ্রত্ব 
'বোদ্ধার নিকটে ধরা পড়িতে বিলম্ব হয় না৷ 


(২) ব্যাবহারিক সত্তার 
ওপিট 


আমি বেশ বুঝিতে পারিতেছি যে, এঁ থামটার ব্যাবহারিক সভা! উহার 
বাস্তবিক সত্তাকে ভর দিয়! দীড়াইয়৷ আমার ইন্্িয়ক্ষেত্রে প্রাতিভাসিক 
সত্তা! ছড়াইতেছে ; তাঁর সাক্ষী, উহা আমার চক্ষুরিক্্িয়ে শ্বেতবর্ণ স্থলাক্কৃতি 
এবং স্পশেক্দ্িয়ে সংঘাত কাঠিনা, ছুই ইন্দ্রিয়ে এই যে ছুই প্রকার ভোগ- 
সামগ্রী বাঁটিয়। দিতেছে, ছুয়েরই সত্তা শ্ থামটার প্রাতিভাসিক সত্ত|। 
এখানে থামটার বাস্তবিক-সন্তার সহিত তাহার এ ছুই প্রকার প্রাতিভাসিক 
অভ্র সম্বন্ধ যাহ! দেখিতে পাওয়া যাইতেছে, তাহা বস্ত-গুণের সম্বন্ধ । 
খই গেল একটা কথা--আর একটা কথা এই যে, কালে এ থামটার; 


সার পত্যের আলোচন৷ ৭৩. 


গ্াত্রে শেয়াল! জমিয়া উহার শুভ্র গাত্র মলিন হইয়া যাইতে পারে, উহা 
জরাজীর্ণ হইয়া! ভাঙ্গিয়! থসিয়! পড়িতে পারে, উহ! জলে গলিয়! অদৃশ্য 
হইয়া! যাইতে পারে ; সবই হইতে পারে-_কিন্তু কিছুই হইতে পারেন৷ বিনা 
:কারণে। বিনা কারণে অতবড় এঁ থামটার একটি ক্ষুদ্রাৎক্ুদ্র বালুকণাও পার্থ 
পরিবর্তন করিতে পারে না। অতএব এটা স্থির যে এ থামটার বাস্তবিক 
সত! একদিকে যেমন উনার ভিতরে বস্তরূপে স্থির হইয়াছে, আর একদিকে 
তেমনি কারণ-রূপে কার্য্য করিতেছে । এই গেল দ্বিতীয় কথা। তৃতীয় 
আর-একটি কথা এই যে, এক-একটি কারণের অগ্র পশ্চাতে অসংখ্য 
কার্য কারণের তরঙ্গমাল! নিয়মের বাঁধে আটুকাঁনো রহিয়াছে । এইজন্য, 
একদিক্‌ দিয়া যেমন কারণের ক্রিয়া কাধ্্য-পরম্পরায় ভাটাইয়। চলিতে 
থাকে, আর একদিক দিয়া তেমনি কাধ্যের প্রতিক্রিয়া কারণ-পরম্পরাক্ 
বাহিয়া! উঠিতে থাঁকে। তার সাক্ষী; একদিকে, অনিল-হিল্লোন 
সরোবর-জলে তরঙ্গ-হিল্লোল উৎপাদন করে) আর এক দিকে পদ্দবন 
তরঙ্গ হিল্লোলকে প্রত্যাঘাত করে, তরঙ্গ হিল্লোল অনিল- হিল্লোলকে প্রত্যা- 
ঘাত করে। 'একদিকে যেমন এ থামটার উপরের চতুর্দিক্‌ হইতে জল বায়ু 
প্রভৃতির ক্রিয়ার পশ্চাতে ক্রিয়া! আসিয়! পড়িতেছে, আর একদিকে তেমনি 
থামটার স্বশক্তি হইতে প্রতিক্রিয়ার পশ্চাতে প্রতিক্রিয়া! অদ্ভূত হইয়া জল- 
বাঁধু প্রভৃতির ঘেরের মধ্যদিয়! প্রবাহিত হইয়! চলিতেছে । ফল কথা৷ এই 
যে, একদিকে যেমন থামটার বাস্তবিক সত্তাকে লইয়া সমস্ত জগতের একই 
অখণ্ড বাস্তবিক সত। স্থির হইয়া! আছে, আর একদিকে তেমনি থামটাঁর বাস্ত- 
বিক সত্ব! এবং অপরাপর সমস্ত বস্তর বাস্তবিক সত্তা, এই ছুই খণ্ড সত্তার 
পরস্পর বাধ্য-বাধকতা-হুত্রে দুয়ের মধ্যে ক্রমাগতই ক্রিয়াপ্রতিক্রিয়৷ চলি- 
তেছে ।ফলকথ এই যে, বিশ্বভূবনের মূলীভূত একই অথও বাস্তবিক সত 
স্থির রহিয়াছে বস্তরূপে ; ধাবমান হইতেছে কাধ্য কারণের প্রবাহরূপে রাশ 


৭৪ চিন্তামণি 


টানিয়! নিয়মে বাধিয়। রাঁখিয়াছে নিয়তিরূপে। নিয়তি আর কিছু না-_বিধাত্তা 
পুরুষের নিয়ম । এমন অনেক রাজ-নিয়ম আছে, যাহা নিছক বলগর্ত 
যাহা নিয়ম-কর্তার গায়ের জোর মাত্র; যাহার ভিতরে কোনে! পদার্থ 
নাই-_না আছে প্রেম) না আছে জ্ঞান, না আছে কিছু । কিন্ক বিধাতা” 
পুরুষের নিয়ম পে শ্রেণীর নিয়ম নহে। বিধাঁতা-পুরুষের অভ্রান্ত এবং 
ব্যর্থ নিয়মের ভিতরে বাহিরে তাহার ব্রেকালিক জ্ঞানের অনিরুদ্ধ দৃষ্টি 
এবং বিশ্বব্যাপী প্রেমের অপরাজিত বল এক সঙ্গে জাগিতেছে ; এক 
কথায়--তিনি আপনি জাগিতেছেন । আর একটি কথ! এই যে, বিধাতা- 
গুরুষ আপনার সেই নিয়মের প্রবল প্রতাপান্থিত শক্তিকে আপনার অসীম 
করুণার আচ্ছাদনে এরূপ সুসংবৃত করিয়া রাখিয়াছেন যে, কেহই তাহা! 
চম্ধ-চক্ষে দেখিতে পার নাঃ আর, জগতের লোক ভাহা চম্ম-চক্ষে দেখিতে 
পায় না বলিয়া তাহার নাম অদৃষ্ট। এখানকার যাহ। প্রকৃত মন্তব্য কথ! 
তাহা এই £__ 

প্রথমত নিখিল জগতের কাধ্যকারণ-প্রবাহ নিকতির বাঁধে আটকানো 
ব্রহিয়াছে। দ্বিতীয় নি্তির বাধ এবং কা্যকারণের প্রবাহ, ৪ই-ই 
“বশ্বভুবনের মূলীভূত একই অথগু বাস্তবিক-সত্তার উপরে প্রতিষ্ঠিত 
বহিয়াছে। এখন দেখিতে হইবে এই যে, সেই ষে একই অথওড বাস্তবিক 
সত্তা, যাহা বিশ্বুবনে পুঙ্খান্ুপুঙ্খরূপে ওতপ্রোত রহিয়াছে, তাহাই জাগ্রৎ- 
কালের বুদ্ধি-বিজ্ঞানের প্রধানতম ভরসা এবং অবলম্বন-যষ্টি । বিশ্ব ভুঝনে 
'যদি বাস্তবিক-সন্তার গোড়া-বাধুনি না থাকিত, তাহ! হইলে তর্কচ্ছলে যদি 
স্বীকারও করা যাঁয় যে, সে অবস্থায় জগতের এক প্রকার স্বপ্রবৎ প্রাতি- 
ভাসিক সত্তা সম্তাবনীয়, তথাপি এটা স্থির যে, সেরূপ অরাজক স্বপ্ন রাজ্যে 
'বুদ্ধি-বিজ্ঞান মুহূর্কালের জন্যও মাথা! তু রা দীড়াইতে পারিত না। তার 
জাক্ষী ;--এ থামট! যদি সত্যপত্যই প্রপ্রের ন্তায় শুদ্ধ কেবল প্রাতিভাসিক 


সার সতোর আলোচনা ৭৫ 


দৃশ্য মাত্র হয়, অর্থাৎ এরূপ যাঁদি হয় যে, এ থামটার ভিতরে বাস্তবক-সন্তা 
নাই-_উহার গুণের ভিতরে বস্ত নাই --উহাঁর সহিত অপর কোন বস্তন্ধ 
কোনো প্রকার বাধা-বাধকতা নাই; তাহা হইলে এখন যেন তুমি উহাকে 
থাম বলিতেছ-__কিন্তু পর.মুহর্ভে বিনা কারণে উহা যখন হাউই বাজি হইয়া 
টন করির| উড়িয়া যাইবে, তখন উহার থামত্ব কোথায় রৃহিবে? একট্র 
পরেই আমরা দেখিতে পাইব যে, বুদ্ধির কার্যযই হচ্চে বাস্তবিক-সত্ার 
দহিত প্রাতিভাসিক-সভ্ভার যোগ-সংঘটন। বাস্তবিক-সত্তাই যদি নাই 
বে বুদ্ধি কাহার সহিত কাহার যৌগ-সংঘটন করিবে? পুর্বে বলিয়[ছে 
ঘে বুদ্ধির বিষয়ীভূত বিজ্ঞান-রাজ্যের সত্তা ব্যাবহারিক-সত্তা, আর সেই 
ব্যাবহারিক-সত্তাব্র এ পিটে প্রাতিভামিক-সত্ত। এবং ও পিটে ৰাস্তবিক-সত্তা, 
ঢই পিটে ছুই রূপ সন্ত। সংশ্লিষ্ট বহিয়াছে। অতঃপব দ্রষ্টব্য এই যে, বুদ্ধির 
কার্যাই হচ্চে ছুয়ের যোগ-সংঘটন। “দখা বাক কিরূপ সে যোগ- 
সংঘটন। 


(৩৬) ব্যাবহারিক সন্তার দুই পিটের যেগ-সংঘটন 


“জাগ্রৎ-কাল আমাদের বুদ্ধির প্রাছুর্ভাব-কাল” এই কথাটি জন-সাধা- 
'এণকে ম্মরণ করাইয়। দিবার জন্য অভিধানে জাগব্রিতাবস্থার আর-এক 
নাম দেওয়া হইয়াছে প্রবুদ্ধ অবস্থ। এবং জাগ্রংকালের আর এক নাম 
দেওয়। হইরাছে প্রবোধ-কাল। ফল কথ এই যে; জাগ্রং-কাঁলের বিজ্ঞান- 
বাজ্যেই বুদ্ধি নিজমৃক্তি ধারণ করে। স্বপ্নক।লের মনোরাজ্যে বুদ্ধির খেল 
বত কিছু দেখা যায়, সমস্তই খেলামাত্র, অভিনয় মাত্র; এক প্রকার ছায়া 
বাজি! ত। বই, তাহ? প্রক্কত প্রস্তাবে বুদ্ধির খেল! নহে। বুদ্ধির মুখ্যতন 
ক্কারধ্য হচ্চে বস্তু চেনা। পণ্ডিতি ভাবায়_-তাহারই নাম প্রত্যতিজ্ঞান 
€29০9876০% ) বেদান্তদর্শনের “সোহং দেবদন্:» প্রত্যতিজ্ঞানের একটি 


৬ চিন্তামণি 


গোড়া ঘাস! উদ্াভরণ ) তা ছাড় ইউরোপীয় দর্শনরাজ্যের গোড়ার কথা: 
কটি এই যে, 2১1] ০০571601738 150০0875004 অর্থাৎ জ্ঞান-নামাই 
প্রত্যভিজ্ঞান । এখন, বুদ্ধির এই যে মুখ্য কার্ধ্য প্রত্যভিজ্ঞান, তাহার 
মুখের গ্রতি একটু স্থিরচিত্তে ঠাহর করিয়া দেখিলেই দেখিতে পাওয়া 
যাইবে যে, প্র ষে গ্রত্যভিজ্ঞান, ও টিবুদ্ধিমাতার একপ্রকার শ্যাম-দেশীয়, 
€ 39555) যমক-সন্তান। প্রতাভিজ্ঞানের সমগ্র শরীরে-_ বাস্তবিক 
খবং প্রাতিভাসিক-_এই ছুই প্রকার সত্তা পিঠাপিঠি-ভাবে সংলগ্ন রহি- 
ম্াছে। মনে কর, পুফরিণীতে একটা হংস খেলিয়া বেড়াইতে দেখিয়া 
'আঁমি বলিলাম “ও-টা বাঁজহংস” অর্থাৎ 'থ্ হংদ বরাজহংদ”। “ধর হংস 
বাঁজহংস৮ এ কথাটি একটি মাত্র কথা-_কিন্তু ছুইখণ্ডে বিভক্ত । সেছুই- 
খণ্ড হচ্চে (১) এীহংস এবং (২) রাজহংস। এখন দেখিতে হইবে 
এই যে, যাকে আমি “এ হংস” বলিয়। নির্দেশ করিতেছি, সেই প্রত্যক্ষ 

পরিদৃশ্যমান হংসটির সত্তা বাস্তবিক সত্তা; আর, রাঁজহংসের একটা ভাৰ 
বা আদর্শ, যাহ অনেকদিন হইতে আমার মনের মধ্যে জিয়ানো রহিয়াছে 
খএবং এক্ষণে যাহ! জামি প্রত্যক্ষ পরিদৃশ্যমান বাস্তরিক হংসটার উপরে 
উপাধিচ্ছলে চাপাইয়। দিতেছি, তাহা! আমার মানস-সরোবরের বাজহংস; 
্ুতরাং তাহার সত্তা গ্রাতিভাসিক। এই যে আমি হংসের একবিধ সত্তার 
সঙ্গে আর একবিধ সভা জুড়িয় দিলাম-বাস্তবিক সত্তার সঙ্গে প্রাতি- 
'ভাসিক সভা জুড়িয়! দিলাম_ ইভারই নাম বুদ্ধির খেল1। গুলি-ডাও1 
£খেলা”তে যেমন গুলি এবং ডাগর সংস্পর্শ-সংঘটন আবশ্যক হয়, বুদ্ধির 
খেলাতে তেমনি বিচাধ্য বস্তুর বাস্তবিক সম্ভা এবং বিচারকের মনোগত 
আদর্শের প্রাতিভাসিক সত্তা, এই ছুই প্রকার সত্তার যোগ সংঘটন আব- 
ম্যক হয়। উপমাচ্ছলে বল! যাইতে পারে যে, বাস্তবিক সভা দক্ষিণ হস্ত; 
গ্প্রাতিভাসিক সভা বাম হস্ত; বুদ্ধির খেল। করতালি গুদান। জাগ্রৎ” 


সার সত্যের আলোচন! ৮৮. 


কালের বিজ্ঞান রাজ্য ছুই হস্ত অন্ক্ষণ একযোগে কার্ধ্য করিতে থাকে--.. 
কাজেই তালি বাজিতে থাকে অর্থাৎ বুদ্ধির খেল! চলিতে থাকে । আমি 
যদ্দি আমার কটুরী-ঘরে চৌকি হেলান দিয় চক্ষু মুদিত করিয়া ইংলগ্ 
ভাবি, তবে সেরূপ ভাবনা শ্বপ্নের অনেকট। কাছাকাছি যায়, ইহা 
খুবই সত্য) কিন্তু আমি তখন সত্য সত্যই নিদ্রিত নহি, আমি তখন 
দিব্য সজাগ ! আমি তখন বেশ বুঝিতে পাঁরিতেছি, যে, আমার শরীরের 
বাস্তবিক সত্তার সঙ্গে আমার আশ্রয়-চৌকির বাস্তবিক সত্তার যোগ রহি- 
সলাছে ; আশ্রয়-চৌকির বাস্তবিক সত্তার সঙ্গে কুটুরী-ঘরের বাস্তবিক 
সত্তার যোগ রহিয়াছে ; কুটুগী-ঘরের বাস্তবিক সত্তার সঙ্গে বাড়ির ভিত্তি 
মূলের বাস্তবিক সত্তার যোগ রহিয়াছে) বাড়ীর ভিত্তিমূলের বাস্তবিক 
সভার সহিত কলিকাতা-পুরীর বাস্তবিক সম্ভার যোগ রহিয়াছে ; কলিকাতা 
পুরীর বাস্তবিক সত্তার সঙ্গে পৃর্বব-সমুদ্রের বাস্তবিক সত্তার যোগ রহিয়াছে ; 
পুর্বব-সমুদ্রের বাস্তবিক সত্তার সঙ্গে মহাসমুদ্রের বাস্তবিক অন্তঃর যোগ 
ব্রহিয়াছে ; মহাসমুদ্রের বাস্তবিক সত্তার সঙ্গে ইংলগ্ডের বাস্তবিক সততার 
যোগ সহিয়াছে। কিন্তু এই থে বাস্তবিক সত্তার অসংখ্য শ্রেণী পরম্পরা, 
ইহার গোড়ার কাহিনী অতীব স্বপ্লায়ত ক্ষুদ্র বস্তু; তাহ! আর কিছু না 
খ্মামার আপন!কে শুদ্ধ ধরিয়া এই কুটুরী-ঘরটির বাস্তবিক সত্তা) কেননা, 
ভাহাই কেবল সাক্ষাৎ সম্বন্ধে আমার জ্ঞানে প্রকাশ পাইতেছে। হদ্যতী 
আর যাহা কিছু আমার চিন্তার স্রোতে ভাসিয়া বেড়াইতেছে, সদস্তের 
সত্ত। প্র(তিভাসিক সন্তা। এখন কথ হচ্চে এই যে, সেই সচল চিত্ত 
গত বস্ত'সকলের প্রাতিভা সক সত্তার সহিত আমার এই কুটুগা-বওটির 
বাস্তবিক সত্তার স'ক্ষাৎ সম্বন্ধে বিশেষ কোনে প্রকার সম্পর্ক দূ তেছে 
৷ বটে, কিন্তু ত। বলিয়া আমার বুদ্ধি পরোক্ষ-সন্বন্ধে দ্রয়ের মধো এম্পর্ক 
প্রাতানো'কার্যের ঘটকতা৷ করিতে ক্ষাস্ত থাকিতে পারে না, আমার বুদ্ধির 
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নিকটে একথ৷ অবিদিত নাই যে, আমার চিত্ত-গত প্রাতিভাসিক ইংলণের 
গোড়ার কথা হচ্চে বাস্তবিক ইংলগ, আঁর সেই ঝাস্তবিক ইংলও হইতে 
আমার এই ক্ষুদ্র কুটুরীন্ঘর পধ্যন্ত বাস্তবিক সত্তার যোগ-হ্ত্র নিরবচ্ছেদে 
চলিয়া আসিয়াছে । আমার বুদ্ধি এটা বেশ জানে যে, এই প্রত্যক্ষ 
পরিদৃশ্/মান কুটুরী-ঘরের বাস্তবিক সভা এবং সমস্ত জগতের বাস্তবিক 
তা, মূলে একই বাস্তবিক সভ্ভা। ইহ! জানিরা আমার বুদ্ধি করিতেছে 
কি? না, প্রথমত আমার এই প্রত্যক্ষ পরিদৃশ্তমান কুটুরী- ঘরের 
বাস্তবিক সত্ভাতেই সর্বকজগতের অখণ্ড এবং নিরবচ্ছিন্ন বাস্তবিক 
সর্ভী উপলব্ধি করিতেছে ; দ্বিতীয়ত আমার এই ক্ষুদ্র কুটুরীর বাস্তবিক 
দ্ভাঁতেই বিশ্ব-ভূবনের বাস্তবিক সত্তা হস্তে পাইয়া সেই নিরবচ্ছিন্ত্ 
'অথও বাস্তবিক সত্তার যোগে আদার চিত্তগত ইংলগ্ডের প্রাতিভাসিক 
সম্ভার সহিত বাস্তবিক সত্তা জুড়িয়া দিতেছে । অতএব জীগ্রৎকালে 
আমি আমার মনোরথ-বিমানকে প্রাতিভাসিক সভার আকাশ-মার্গে 
যতই উচ্চে উডটীয়মান করাই না কেন-_ তাহার খুঁটি বীধা রি, 
ফ্লাছে বাস্তবিক সভ্ভার সুদৃঢ় ভিত্ভিমূলে-যদিচ সে ভিত্তিমূল দোঁখতে 
মতি যতসামান্ত সুর । সেভিভিমূল কি? না» আমার আপনার এবং 
আমার সন্গিধানবর্তী-প্রত্যক্ষ পরিদৃশ্যমাঁন বিষয়-দকলের বাস্তবিক সন্ত । 
এইটি কেবল এখানে দেখা, উচিত যে বাস্তথিক সম্ভার সাক্ষ্যকার"লাভ 
আমি যে কোনো স্থানেই করি না কেন_তিল-পরিমাণ স্থানেই তাহার 
সাক্ষাৎ লাভ করি, আর পর্দত.পরিমাণ স্থানেই তাহার সাক্সাৎ লাভ করি, 
ধে-কোনো স্থানেই তাহার ঠান্সাৎ লাভ কবি না কেন, সেই স্থান হইতেই 
তাঁহ! নিখিল বিশ্বমর নিরবচ্ছেদে পরিব্যাপ্ত। 

অনতিপুর্বে আাঁমরা দেখিফাছ যে, জীহৎ কালে বাস্তবিক এবং 
প্রাতিভুসিক দুইন্ূুপ সন্ভা এক ধে!গে কার্য করে বলিয়া বুদ্ধি রীতিমত 


সার সতোর আলোচন! ৭৯ 


খেলিতে পায়। স্বপ্রকাঁলে মনেরই কেবল ছুয়ার খোলা থাকে-_বুদ্ধির 
দ্বারে কপাট পড়িয়া যায়। স্বপ্নের মনোর্জ্য যাহার বাহ কিছু সঞ্তা, 
সমস্তই প্রাতিভাসিক সত্তা । পুর্বে একস্থানে উপমাচ্ছলে বলিয়াছি ফে, 
বাস্তবিক সন্ত দক্ষিণ হস্ত; প্রাতিভাসিক সত্তা বামহস্ত এবং বৃদ্ধির খেলা 
করভালি-প্রদান। স্বপ্নের অদ্ধাঙ্গ'হীন শরীরে একাকী কেবল বাম হস্তই 
কার্ধা করে-_প্রাতিভাসিক সত্তাই কাধ্য করে__কাজেই তালি বাজে না 
অর্থাৎ বুদ্ধি খেলে না। স্বপ্নাবস্থায় সিরাজুদ্বোল্লার আমলের মৃতব্যক্তি 
স্লীবিতের অভিনয় করিয়া দর্শকের চক্ষের সম্মুখ দিয়! অনায়াসে পার, 
পাই! যার ; দর্শক ভপক্রমেও একবার আপনার মনকে জিজ্ঞাসা কনে 
ন। বে, এ যাহ] দেখিতেছি, ইহা বাস্তবিক কি অবাস্তবিক। অতএব পুবের 
নে কথা বণিয়াছি, তাহাই ঠিক ; সে কথা! এই বে, স্বপ্র-কালে বুদ্ধর খেলা 
বত কিছু দেখিতে পাওয়া যায়, তাহ! খেলা-মাত্র, অভিনয্র-মাত্র ;--এক 
প্রকার ছারা-বাজি ; তা বই, ভাহ। প্রকৃত প্রস্তাবে বুদ্ধির খেলা নহে। 
তবেই ভইতেছে বে, বুদ্ধি জাগ্রৎকালের বিজ্ঞান রাজ্যেরই অধিপতি । স্বপ্ন 
কালের মনোরাজোর অধিপতি নন। অতঃপর জিজ্ঞান্ত এই যে, সুষুস্তি- 
কালের নিস্তব্ধতা রাজ্যের* অধিপতি কে? ইহার উত্তর এই যে, প্রাণ। 
স্মুপ্তিকালের নিস্তব্ধতা'রাজো কাঁধ্য নিষ্পন্ন হইতে দেখ! যায় দুইটি মাত্র? 
কি দুইটি? না, প্রাপক্রিয়ার ব্যতিক্রম সংশোধন এবং শরীরের স্বাস্থ্য 
সাধন। 

অতঃপর দ্রষ্টব্য এই বে, স্বপ্র-কালের নকল-বুদ্ধি-ক্রিয়াতে যেমন জাগ্রৎ- 
কালের আসল-বুদ্ধি ক্রিয়ার প্রতিভাগ বা ছায়া বা গন্ধ সংসক্ত থাকে, 
স্মবুপ্সিকালের প্রাণ ক্রিয়াতে মনের ছায়া পড়াতে সুপ্ত বাক্তির নিদ্রানুখের 
উপভোগ হয়; আর, সেই নিদ্রা-স্থখের উপরে বুদ্ধির ছায়া পড়া'তে 
সুষুপু ব্যক্তির জ্ঞানে নিদ্রান্থখের অনুভব হয়। যাহাই হউক না কেন, 
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সুষুপ্তি কালের জ্ঞান জাগ্রৎকালের বুদ্ধির ন্যায় জাগ্রত জীবন্ত জ্ঞান নহে» 
ইহ! দেখিতেই পাওয়া যাইতেছে। সেজ্ঞান তবে কিরপ জ্ঞান? ষ্চে 
জ্ঞান যে কিরূপ জ্ঞান, তাহা বলিতেছি- শ্রবণ কর ;-- 

এবপ ঘটন| কিছুই বিচিত্র নহে যে, একজন কবি গড়েরমাঠের তরু- 
তলে বসিয়া কবিতা-রচন1-কার্যে এরূপ তন্মন-ভাবে লিপ্ত ঝাহয়াছেন 
এবং স্বরুচিত কবিতা-রূস মাধুর্যে এরূপ প্রগাঢ় নিমগ্ন রহিয়াছেন ষে, 
তাহার সন্মুখ দিয়। একদল সিপাহী সৈন্ত ব্রণবাগ্চ করিতে করিতে চলিয়! 
গেল- তাহা তিনি জানিতেও পারিলেন না। এরূপ অবস্থায় কবির 
জ্ঞান কব্তী-রচনা-কার্যে ভরপুর নিমগ্ন থাকাতে কোনে। দিকেই ফে 
তাহার ভ্রক্ষেপ নাই, তাহা খুঝিতেই পারা যাইতেছে । কাবিতা-রচর্না- 
কালে কবির জ্ঞান যেমন অনন্ত মানসে সেই কার্মেই নিমগ্ন থাকে- অথব! 
যেমন দুর্বাস। খাষির শাঁপ প্রদানের অবাবহিত পুব্বক্ষণে শকুস্তলার জ্ঞান 
'দ্বষ্যন্ত রাজার ধ্যানে নিমগ্ন ছিল- জুযুপ্তিকালে নিদ্রিত ব্যক্তির জ্ঞান 
তেমনি অতীব একটি সরস কাধ নিসগ্র থাকে ) এমন ভরপুর নিমগ্র 
থাকে যে, আর কোনে দিকেই তাহার দুষ্টিপাভ করিবার সামর্থ্য থাকে 
না। সে কার্য কি? না, গ্রাণের বাতিঞম সংশোধন করিয়া ঠিক পথে 
পরিচালনা কার্য । শকুন্তলা যেমন দ্রধান্ত রাগাকে ভালবাসিতেন, বুদ্ধি 
তেমনি গ্রাণকে ভালবামে। সখপ্রকালে ভাই নিদ্রিত ব্যক্তির বুদ্ধি 
প্রাণের স্বাস্থ্য সাধন কাধো এখাইঃকওণে নিমগ্ন থাকে । এ কাধ্যটি 
বৃতক্ষণ পধন্ত চলে ভতন্দণ কফিন পাগাঁধ জট থাকে! এ কার্য্যটি সান 
জইলেই [নাশের ভোগ-মান। পথ॥প্ত শাভ করে; ভোগ-মাত্রা পুর্থ 
হইলেই 'পও। ও হয়। 

এতক্ষণ ধারয়। থে বিবঠ্ধে আ'লাঁচনা করা হইল, তাহাতে জীবাত্মাক্ট 
জ্ঞানের তিন কালের তিন অবস্থার প্রভেদ বুঝিতে পারিবার পথ অনেকট* 
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পরিষ্কৃত হইয়াছে, এরূপ ভরসা হয়। এখন আমব্রা এটা অন্তত বুঝিতে 
পারিতেছি যে 

(১ সুবুপ্তিকালের জ্ঞান প্রাণ-ক্রিয়ার ব্যতিক্রম-সংশোধন-কার্ষ্যে 
ব্যাপৃত থাকে এবং তজ্জনিত আনন্দ-ভোগে নিমগ্ন থাকে । 

(২) স্বগ্নকালের জ্ঞান মনোরাজ্যের প্রাতিভাসিক সত্ভাতে ভ্রামামাণ 
হইতে থাকে । 

(৩) জাগ্রথকালের জ্ঞান, বিজ্ঞান-রাঁজোর ব্যাবহার্রিক সত্তার দুই 
পৃষ্ঠের অপর ছুইরূপ সত্তার, ইহার সঙ্গে উভার মোগ-সংঘটন-কার্যে বাপৃত 
খাঁকে। 

অতঃপর তিন কালের জ্ঞানের ভিন 'বস্তা একদঙ্গে স্ফুর্তি পাইবার 
মম কোথায় কি ভাবে স্যূর্তি পায়, এবং পথক্‌ পুথক ভাবে ক্ফর্তি পাইবার 
ময় কোথায় কোথায় ক্ষি-কি ভাবে প্রথকু পৃথক হইয়। ছড়াইা পড়ে 
তত নি কতকগুলি বিষয়ের আলোচনায় প্রবু স্ হগরা বাইবে। আজিকের 

এই অবাধই ভাল। 


জাগারত অবস্থার বিশেষত্ব | 


জীবাত্সার অবস্থা অনেক ; তাহার মধ্যে সব্বাপেক্ষা গোড়াধ্যাস। 
গবস্থ। তিনটি-€১) জাগ্রত (১) স্বপ্ন এবং (৩) স্রযুপ্ত ॥ অবস্থা শবের মুখ্য 
আঅর্গ অ!শিতি। অবাস্তাত ছুইরূপ --(১) দেশে অবাস্থী ও) ০) কালে অব- 
ধস্থতি, অবস্থা শব্দের প্রচলিত ভাঁবার্প-কালে অবস্থত। যাভ! 
আখিভূঁতি হঠয়া কিয়ৎকাল অবস্থিতি কত এবং তৎপর তিরোহিত হয়, 
তাহাব্বহু নাম অবস্থ।1 সাধারণত "অর্থাৎ মোটামুটি নিবে মন্তম্যের 
জাগরিত অবস্থার ছিতিকাঁণ পুর্ব বাতি "২ শেষ ব্রাত্রিঃ জুবুপ্ত অবস্থার 
স্থিতিকাল মধ্যরাত্র। উর ঙ্নটি দৌদিক "্ববস্থা একদিকে যেমন 1৩ন 
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বিভিন্ন কালের তিন বিভিন্ন অবস্থা, আর এক দিকে তেমনি উহ! একই 
ভিন্ন জীবাত্মার তিন বিভিন্ন অবস্থা । এটা যখন স্থুনিশ্চিত যে, ও-তিন্‌ 
অবস্থা! একই জীবাআ্ার তিনকালের তিন অবস্থা, তখন তাহাতেই প্রতিপন্ন 
হইতেছে যে, ও তিন অবস্থা পরস্পরের সহিত অবিচ্ছ্দ্যে বোগ-সুত্রে 
সংগ্রথত। ফলেও এইক্ূপ দেখা যায় বে. জাগরিতাঁবস্থার কনম্মোঘ্ম 
ব্রমে ভ্রমে অবগান প্রাপ্ত হহয়। নিডার দিকে অল্পে অল্পে প। বাড়ায় 
নিদ্রার আরামেব মারা ব্রমে ত্রমে অবস'ন প্রাপ্ত হইয়া জাগরণের দিকে 
অক্জে অল্পে পা বাড়ায় ; পুর্বরাত্রের স্বপ্ন সুধুণ্ডর দিকে, এবং শেষরাত্রের 
স্বপ্র জাগরণের দিকে অঙ্পে অল্পে পা বাড়ায়। জাগরণ এবং নিদ্রা এন্প 
গাঁয়ে গায়ে সংলগ্ন রহিয়াছে যে, নিদ্রার হ'ব হ'ব অবস্থার নামই জাশরণের 
যাব যাঁব অবস্থা, আর, ভাগবণের যাব বাস্ব অবস্থার নামই নিড্রাত্র 
হসব অবস্থা । পুর্ব খাতের জাগধন এবং নিদ্রার সন্ধিস্থান দেখ-- দেখিবে 
যে, তাহা জাগরণের ভস্ত এবং নিদ্রার আদি; শেবরাজরের নিদ্রা এব১ 
জয়গরণের অন্থি সান দেখ দেখিবে যে, আাহা নিদ্রা অ." এখং ভগরণেক 
আদ । ঢুই জন্বিন্থানঠ না জাগণ না (নদ্রা) অথব। ভাগরণ এবং নদ 
দুইই একসঙ্গে । উভয়ের সান্বিস্তান বখন না জাগরণ না নিদ্রা, তখন 
তাহাতেই প্রমাণ হইতেছে যে, নিদ্রা এবং জাগরণ স্বত কিছুই নহে--তাহা 
একই অভিন্ন জীবভ্রার বিভিন্ন রূপ, স্তর ঘটনা মাত্র। তা ছাড়া, তিন 
কাছের তিন অবস্থার প্রত্যেকেই গাঙে একই অধিষ্ঠাতার নাম লেখা 
ঝহিরাছে স্পষ্ট ;- তোথার তিন অবস্থার গাঁজেতোমার নাম লেখ! বরহিয়াছে, 
আমার তিন অবস্থার গাজ্রে তামার নান লেখা রহিয়াছে, দেবদত্তের তিন 
অবস্থার গাত্রে দেব্দভর নাম লেখা রহিয়াছে । তবে কিনা নীলবর্ণ 
আনেখ্য-পটে যেমন সোণার অক্ষর বেণী ফোটে, রূপার অক্ষর ফোটে 
কিন্ত তত না, লোহার অক্গর আদবেই ফোটেন1 ; (কপকচ্ছলে বল! যাইতে 
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পারে যে) সুপ্তোখিত ব্যক্তির অন্তঃকরণ-পটে যখন তাহার নাম কর্য্যরশ্রির 
সুবর্ণ লেখনী দিয়া সোপার অক্ষরে পিখিত হয, তখন তাহ! জল্জল্‌ 
করিতে থাকে; অর্ধিস্থপ্ত ব্যক্তির অন্তঃকরণ'পটে যখন তাহার নাম চান্্রমসী 
ব্রজত-লেখনী দিয় রূপার অক্ষরে লিখিত হয়, তখন তাহা বাপ্সা ঝাপ্স! 
দ্যাখায়; সুষুপ্ত ব্যক্তর অন্তকরণ-পটে--তখন তাহার না নৈশ অন্ধ- 
কারের লৌহ-লেখনী দিয়া লোহান অক্ষরে লিখিত হয, তখন ত'হাকে 
খজিয়া পাওয়া কঠিন। তার সাক্ষী_সজাগ ব্যক্তি স্পষ্ট বুকিতে পারে 
যে“এ জাগরিত অবস্থা আমারই জাঁগরিত অবস্থা” অদ্বস্থপ্ত বাক্তি 
এটা! যদিচ বুঝিতে পারে যে, “এ যাহা আমি দেখিতেছি তাহা! আমিই 
দেখিতেছি» কিন্তু তা বই এটা সে বুঝিত পারে না বে, “আমি স্বপ্ন 
দেখিতেছি।” সুষুপ্ত বাক্তির জ্ঞান নিস্তব্ধতার ক্রোডে নিলীন হই! 

প্রাণের আরাম, মনের শান্তি এবং শরীরের আরোগ্য অনুভব করে, কিন্ত 
তথাপি এট সে বুঝিতে পারে না থে, “আমি নিদ্রা যাইতেছি?। 
অতএব এট যেমন সুনিশ্চিত যে, তিন অবস্থা একেরই ভিন অবস্থা 
এটাও তেমনি সুনিশ্চিত বে, তিন অবস্থা ষে একেরই তিন অবস্থা! তাহ? 
স্থবক্ত হয় কেবল এক অবস্থায় ; অপর ঢুই অবস্থাক্স তাহা অব্যক্ত থাকে । 
সুব্ক্ত হয় কোন্‌ অবস্থায়? না জাগরিত অবস্থায়। জাগরিত অব 
স্থাতে-_কাঁহাকে বলে জাগরিতাঁবস্কা, কাশ্াকে বলে স্বপ্নাবস্থ!, কাহাঁকে 
বলে স্থুযুপ্তাবস্থ, জ্ঞাত! পুরুষের নিকটে সুব্যন্ত হয়। এ ভে প্রমাণ 
হইতেছে যে, জাগরিভাবস্থার মধ্যেই অপর ঢুই অবস্তা তলে তলে জানান 
দিতেছে ) কেন না» জাগরিতাবস্থার মধ্যে বদ অপন্র হু রি স্থার কোনো! 
নিদশনই বিদ্যমান, ন! থাকিত তাহা হইলে জাগ্রংকাঁলে সে দুই অবস্থান 
সম্বন্ধে কোনো কথা চলিতে পারা দুরে থাবুক্‌, কোনো কথ! উঠিতেই 
পারত ন। 





পা 
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জাগ্রতকালের স্বপ্ন | 


ৃষ্ঠ-বীক্ষণ বঞ্ত্রেরে অভ্যন্তরে দৃষ্টি-নিক্ষেপে করিলে একপ্রকার 
প্রাতিভাসিক দৃপ্ত দর্শকের চক্ষের সম্মুখে উদ্ভাসিত হয়। সে দৃশোর। 
ভিতব্রের ব্যাপারটা যে কি, তাহ বিজ্ঞানের কৃপায় অনেকেই আমর! 
বুঝি। কিন্তু আমরা বুঝিলে কি হইবে--আমাদের চক্ষুরিন্দ্রিয় বোঝে 
না। আমাদের ঠক্ষুরিক্দ্রির়কে আমরা বতই বুঝাইয়। বলি না কেন -- 
যে, “তুমি বাভা দেখিতেছ, তাহা সব্বৈব মিথ্যা” সে কিন্ত কিছুতেই 
আপনার গো ছাড়ে না; সে বলে, “বাঃ! স্পষ্ট আমি দেখিতেছি 
অভ্রভেদী পর্ব, আ্রোতম্বতী নদী, পুষ্পিত উদ্যান-কানন, ভংস- 
কারঞ্চবাকীর্ণ সপোবর, ক্ুব্যবস্থিত র্লাস্তা-ঘাট-দেখালয়-গ্রসাদ-উদ্যান- 
পুক্ষরিণী-পরিশোইভিত লোকালয়-তুমি বলিতেছ কি না “সর্বৈব মিথ্যা”! 
তোমার চক্ুদ্ুটিকে ভূমি কোথায় রাখিয়া আসিয়াছ 1” ইহার প্রত্যুত্তরে 
বুদ্ধি বলে মে, “£ুমি দেখিতেছ এট] সত্য, কিন্তু যাহ! দেখিতেছ তাশা 





৯, 


মিথা। 1৮ ইচ্গারহ শা ভর-পান্দতীর কন্দল। হাজার হো”ক বুদ্ধি 
অবলা হী, মন যণ্ডানাক গৌয়ার । মনের গায়ের জোরের কাছে বুদ্ধি 
অপটিরা উচিতে পারে না। বুদ্ধি বেচারী নিতান্তই দায়ে পড়িয়া, মন 
ধাচা বছিতেডে ভালই ঘাড় গাতিয়। লয় । বুদ্ধিমভী বুদ্ধি বলে, “সত্যি! 
কফেছন দেখ বাগান? দিব্যি সোনালী রঙেবর ঠাপাফুল ফুটে” বয়েচে! এ 
ফুলটি এনে দিয়ে আমাকে ঝাচাও ! আমার বড্ড সাধ গিয়েছে_-এ 
ফুলটকে দুলু করে কানে পরি 1” মন ফুল তুলিতে গিয়া দেখে ষে, গে 
ফুলও ন!ই, সে ৬গান ও নাই, স্বই ভৌ। ভ।! মন তখন মনের খেদে 
বলে-এসাধে কি শাস্ত্রে লেখে স্তরীবুদ্ধিঃ প্রন্য়ঙ্করী ! তাহার দৌড়কে 
বলিহারি। কঠোর পরীক্ষাব্র নিকট হইতে কাঁণমল। খাইয়া সবেমাত্র এখন 
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আমার এইরূপ ধারণ! হইতেছে যে, বুঝি বা সর্বব মিথ্যা; বুদ্ধির কিন্ত 
এক মুহইূর্তও ত্বর সহিল নাঁ__ প্রথম উদ্ভমেই বলিয়! বসিল “সব মিথা-১! 
কালিদাস ঠিকৃই বলিয়াছেন ফে, স্ত্রীজাতি অশিক্ষিত পটু অর্থাৎ ন! পড়িয়া 
পণ্ডিত !” প্রকৃত কথা এই ষে, বুদ্ধি প্রথম উদ্ভমেই ও-কথা বলে নাই; 
বুদ্ধি গবাক্ষের দ্বারে উকি দিয়া মনকে অনেকবার এরূপ প্রতারিত হইতে 
দেখিয়াছে ; আর সেই ভুয়োদর্শনের ফলেই জানিতে পারিয়াছে ষে, ঘন যাহা! 
দেখিতেছে--সবই ফীকি। মনের ভ্রান্তিও একগ্রকার ভূয়োদর্শনের 
ফল। কিন্ত মনের ভূয়োদর্শন প্রকতপ্রস্তাবে ভূয়োদর্শন নহে, তাহ! 
একপ্রকার অন্ধসংস্কার। এসম্বন্ধে পরে অনেক কথা ধলিবার আছেঃ 
এখানে এ যাা। শ্বপ্প ইঙ্গিত করিলাম--এই অবাঁধই ভাল । বর্তমান 
স্থলে অন্ধ ভূয়োদর্শনের চক্রে পড়িম্না মন কিরূপে বিভ্রান্ত হয়, 
তাহার একটি নমুনা দেখাই-_তাহা। হইলেই মনের বিভ্রান্তি কোন্‌ 
পথ দিয়া যাতায়াত করে, তাহার কতকটা ঠিকানা পাওয়া ঘাইতে 
পারিবে । 

দর্শক যখন সম্বুখবর্তী দৃষ্টক্ষেত্রে চক্ষু নিবিষ্ট করে, তখন সেই দুষ্টি- 
ক্ষেত্রের ঈষৎ বিভিন্ন ছুই দিকের ঈষৎ বিভিন্ন ছুইখানি ছবি দর্শকের ছুই 
নেত্রে নিপতিত হর । এ্র-প্রকার ছবি-যুগলের ঈষৎ আকার-ভেদ, 
উভয়ের অন্তত ভিন্ন ভিন্ন বস্ত-সকলের হশ্বদীর্ঘতার আপেক্ষিক পরিমাণ, 
এখং তাহাদের সঙ্গাশ্রিত ছায়াতাপের প্রতিযোগিতা, ইত্যাদি-ঘটিত কতক- 
গুলি চিত্রের সহিত উক্ত বস্তদকলের দূরত্বনৈকটোর ভান ভূয়োদশনের 
স্কার-সত্রে দশকের মনোমধো ক্রমাগতই দুঢ় হইতে দৃঢ়তর রূপে বাঁধা 
পড়িয়। যাইতে থাঁকে। এ সকল সাঙ্কেতিক চিত্রের কোন্-কোন্গুলি 
কোন্‌ কোন্‌ বস্তুর গাত্রে কি-কি-ভাবে কি-কি পরিমাণে বিস্তস্ত র্রাহ্য়াছে, 
তাহা দর্শকের চক্ষে পড়িবামাত্রই দর্শকের মনে প্রুব প্রতীতি হয় বে, 
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অমুক বস্তু বেণী দুরে রহিয়াছে, অমুক বস্ত কম দূরে বুহিয়াছে অমুক 
বস্ত খুব 1নকটে বাহয়াছে ; আর, দশকের মনে ত্র যাহা গ্রতীত হয়, 
দর্শক তাতাই চক্ষে গ্রন্যঙ্গবৎ দর্শন করে। দৃশা-দর্শনকালে একই 
দুশোর ঈমং বিডি দুই দিকের যেরূপ €ইখানি ছবি দর্শকের ছুই 
চক্ষে সচরাচর নপাতভ হয়) চণ্ত-বীক্গণ খন্পের ছার ঠিক তেমনিতর 
দুইখানি ছবি; এইজন) দশক সেই ঢুই ছবিক ঈষং আকার-ভেদ, উভয়ের 
অন্তগ্নত চিড্িত বগুলকলের তন্বধাঘতার আপেক্সিক পরিমাণ, এবং 
তাহাদের সঙ্গাশ্রিত ছায়াতাপের প্রতিযোগিতা, ভস্ভাদি-ঘটিত খিশেন |খনেষ 
সাঙ্কেতিক চিহ্ন দেখিবাধাত্র তদন্ুসারে সেই সকল বস্তু বিশেষ বিশধ 
' দ্বরত্ব-নৈকটা অবধারণ করিতে অগত্যা বাধা হয়; আর, সেহ্রূপে বাধা 
হইয়! আপনার চক্ষের সম্মথে একটা বৃহৎ দৃশা-বাপাব উদ্ভাবন করে_ 
আপনিই উদ্ভাবন করে, অথচ «ট| সে ঘুণাক্ষব্রেও জানিতে পারে না যে, 
“সামি উদ্ভাবন করিতেছি ।” এই কারণ.বশত দশকের মনোমধ্যে এই- 
রূপ একট ডরপনেয় ভ্রম ছুম্মে ষে, যে থে বস্তু চক্ষের সন্মথে যে খে স্থানে 
প্রতিভাত হইতেছে, বান্তবিকহ্ যেন সেই সেই বস্তু সেই সেই স্থানে 
অবাস্থতি করিতেছে! উহাচে প্রমথ হইতেছে এই ধে, স্বপ্রাবস্থায় দশকের 
মনের চিরাভ্যন্ত সন্ধার যেমন টিক অসাক্ষাতে কার্ধা করিয়া নান।প্রকার 
দৃশ্য উদ্ভাবন করে, জাগগ্তাবস্থাতেও অবিকল তাহাই করে) প্রভেদ 
কেবল এঠ বে, স্বপ্রাবস্থায় চি্রাভ্যস্ত সংস্কার অবিতক্কিত-ভাবে যাহ 
প্রাণ চায়, ভাভাই উদ্ভাবন করে, (এ একপ্রকার দিনে ডাকাতি ১) 
জাগরিতাবস্থায় মনোরাজ্যের স্বপ্পু বিজ্ঞানরাজোর প্রাচীরের আড়ালে 
লুকাইয়া থাকিয়া পুরবাসীদিগের চক্ষে ধুলিমুষ্টি নিক্ষেপ করিতে 
.থাকে। | 
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জাগ্রতকালের-সুষপ্তি 

নিদ্াকালে আমরা যেরূপ আমাদের জ্ঞ'নের অপাক্ষাতে নিশ্বাস প্রশ্বাস 
'আঁকর্ষণ-বিসজ্ঘন করি, এব: তজ্জনিত স্বাস্থান্থথ উপভোগ করি, জাগ্রত" 
কাঁলেও সেহন্ধূণ করিদ্রা থাকি) জাগ্রংকা:প দৈবাৎ কখনে। নিখাস* 
গ্রশ্বাসের পরিচালনা-পথে ককাদির বিদ্ল উপস্থিত হইলে, তবেই ব। দেব্ছুই 
কার্যের প্রতি আমাদের দষ্টি পড়ে, নিলে নিদ্রাকালেও যেমন-_জাগ্রত- 
কালেও তেমনি-_সে-ছুই কাধ্য আমাদের জনের অপাক্ষাতে স্বভাব-গুণে 
আপনা আপনিই চলিতে থাকে । ঘুধানে। আর কিছুই না-- প্রকৃতির 
'অবাক্ত দত্তাতে হাত পা ছড়াইব। গ। ভানাইর। দেওয়া । যখন নৌকা পশল 
পাইয়াছে-_এবং অনুকুল স্রোত বহিতেছে--দীড়ি তখন দুমন্ত-ভাবে দীড় 
টানে। নৌকা যখন বেশ পাল পাইয়াছে, কিন্ত স্রোতের প্রতিকূলে 
১লিতেছে, দাঁড়ি তখন অদ্ুপ্ত-ভাবে দাড় টানে । যখন বাধু এবং জোত 
দুইই প্রতিকুলে বহিতেছে, তখনই দাঁড়ি পূরানাত্র! জাগ্রতভাবে দাড় টানে । 
তেমনি সচরাচর আমর ঘুমন্ত-ভাবে নিশ্বাস-প্রশ্বাম আকষ্ণ-বিসঞ্জন করি 3 
তা বই, বখন্‌ আনব মাত্রাতীত শারীরিক পরি শ্রম করিয়া হাপাইতে থাকি, 
তথনই কেবল আমর। জাগ্রত-ভাবে নিশ্বাস-প্রশ্বাদ আকর্ষন-বিসর্জন 
করিতে থাকি । সচরাচর আমাদের প্রাণ আমাদের জ্ঞানের অপাক্ষাতে 
'আমাদের-হইয়! নিশ্বাস-প্রশ্বীস আকর্ষণ-বিপঙ্জন করে; প্রাণের এইরূপ 
অব্যক্ত স্মৃর্তির নামই ( অর্থাৎ অচেতন স্ুর্তির নামই) সুপ্তি। নিশ্বাস- 
প্রশ্বাসের পথে বিদ্ উপস্থিত হইলেই জ্ঞান প্রাণের হাতের কাঁজ আপনার 
হাতে টানির। লয়; তাহা যখন করে, তখন নিশ্বাস-প্রশ্থানের সুপ্তি ভাঙিয়! 
স্থায়। তবেই হুইতেছে বে, জাগরিতাবস্থার মধ্যেও সুযুপ্তি তলে তলে 
খ্মাপনার রাজ্য চালাক) কোন রাজ্য? না প্রাণরাজ্য। ইতিপূর্বে 


৮৮ চন্তামণি 


আমর! দেখিয়াছি যে, জাগ্রৎকালে মনোরাজ্যের স্বপ্র বিজ্ঞান-রাজোর, 
প্রাচীরের আড়ালে লুকাইয়। থাকিক্না স্বকার্য্য সাধন করে; এক্ষণে 
অধিকন্ত দেখিতে পাইতেছি যে, গ্রাণরাজ্যের স্ুষুত্তি মনোরাজ্যের প্রাচী- 
রের 'অড়ালে লুকাইস্না থাকিয়! অব্যক্ত সত্তার তামস পরিচ্ছদ বয়ন করিতে 
থাকে । মোটকথা! এই যে, জাগরণের কাধ্যক্ষেত্রে__উপরের কর্মচারী 
উপরের কার্য করে, নীচের কম্মচারী নীচের কাধ্য করে, মধ্যের ক্ম্মচারী 
মধ্যের কার্য করে; তা বই, কেহই চুপ করিয়া বসিয়! থাকে না। 

মনে কর, আমি একটা হীঁড়িতে আধসের দুগ্ধ, এক-দের ঘ্বৃত এবং 
ছুই-কুন্‌কে চাউল নিক্ষেপ করিয়া সেই তিন-দ্রবা-সংবলিত হ্বাঁড়িট। ঘরের 
এক কোণে রাখিয়া দিলাম। কিয়ুৎপরে এক ব্যক্তিকে ডাকিয়া বলি- 
লাম, “দেখিয়া আইস তো-_উহ্াতে কি আছে।” সে বলিল, পদ্ণত আছে ।” 
আমি বলিলাম “উহাতে আর কোনে। সামগ্রী তো নাই?” সে বলিল, 
“আর তো! কিছুই দেখিত্তে পাইলাম না।” সে দেখিতে না পাক 
আমি কিন্তু দিব্যচক্ষে দেখিতেছি যে, এ হাঁড়িটার উপরি-স্তরে দ্বত রহিয়াছে. 
মধ্য-স্তরে দুগ্ধ রহিয়াছে, নিয়স্তরে তণ্ড,ল রহিয়াছে। তেমনি, আর কেহ 
দেখিতে পাক বা না পাক--যে দেখিতেছে, সে দেখিতেছে যে, 
জাগব্িতাবস্থার উপরি-স্তরে বুদ্ধি ব্যাবহারিক সত্তাতে ব্যাপূত রহিয়াছে; 
মধ্যকস্তরে মন প্রাতিভাসিক সত্বাতে বাপূৃত রহিয়াছে ; নিয়স্তব্রে প্রাণ 
অব্যক্ত সত্তাতে ব্যাপৃত রহিয়াছে। জাগরিতাবস্থা এবং স্বপ্রাবস্থার 
মধ্যে প্রধান একটি গভেদ এই যে প্রাতিভাসিক সত্ব জাগরিতাবস্থার 
মধ্যস্তরে চাপা থাক্ষে, শ্বপ্নাৎস্থায় তাহ উপরি স্তরে ভাসিয়! ওঠে। তেমনি 
আবার জাগরিতাবস্থা, এবং স্ুযুপ্ত অবস্থার মধ্যে প্রধান একটি প্রভেদ 
এই যে, অব্যক্ত সভা জাগরিতাবিস্থার নিয়স্তরে চাপ! থাকে, স্ুযুণ্ত অবস্থায়, 
তাহা উপরিস্তরে ভাসিয়। ওঠে। 


সার সত্যের আলোচনা ৮৯ 


এতক্ষণ পধ্যন্ত একই সীধা রাস্তা অবলম্বন করিয়া পদব্রজে সটান চলিয়া, 
আঁসিয়াছি। এখন যে স্থানটিতে পৌঁছিয়াছি--এস্থানটি অনেকগুল! 
পথের সঙ্গম স্থান; তাহার মধ্যে কোন্‌ পথ আপাততঃ অবলম্বনীয়, তাহা 
বিবেচনার বিষস্ব | এই সঙ্গমস্থানটিতে পদার্পণ করিবামাত্র আলোচককে 
একটু থমকিয়! দাঁড়াইয়া চারিদিক নিরীক্ষণ করিতে হইতেছে । এই 
স্থানটির নানা-দিক্‌ হইতে নানা-ভাবের ত্রিক আসিম্না যখন-তখন আলো- 
চকের সম্মুখে দেখা দিতে আরম্ভ করিয়াছে; সময়ে সময়ে মেগুলাকে 
সাম্লানে৷ ভার হইয়া পড়ে। আশ্ধ্য এই বে, যেমন “সব শেয়ানের' 
একই রা” তেমনি সব ত্রিকেরই ভিতরের কথ! একই ধরণের । একটি 
ত্রিকের চাঁবি পাইলেই তাহ! দিয়া! সব ত্রিকেরই ডালা খোলা বায় ।: 
আলোচিতব্য ত্রিকগুলি নিয়ে পত্ক্তি সাজাইয়! প্রদর্শন কর! হইল ॥, 


ব্রিক-সপ্তক। 

(১) প্রাণ মন বুদ্ধি। 
(২) উদ্ভিদ জন্তু মনুষ্য 
(৩) স্ুযুস্তি স্বপ্ন জাগ্রৎ 
(৪) প্রলঙ্ব স্্টি স্িতি 
(৫) অব্যক্ত প্রাতিভাসিক ব্যাব। 
সত সত্তা সা 
(৬) ভোগ ক জ্ঞান 
(৭) তম ব্রজ সত্বু। 


এই পংক্তি-সগ্ুকের মধ্যে মোটামুটি ষে একপ্রকার সৌসাদৃণ্ত দোখতে 
পাওয়। যাইতেছে, তাহ! তে! দেখিতে পাওয়া যাইতেইছে ) তা ছাড়া তাহার 
মধ্যে অনেকগুলি নিগুঢ় রহস্য প্রচ্ছন্ন রহিয়াছে । সে গুলির ভিতরের, 
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সমাচার সংগ্রহ করিতে হইলে, নিগুঢ়তদ্বের সমুদ্রে ডুব দিতে ভয় করিলে 
চলিবে না । বারান্তরে চোখকাণ বুজিয়া ডুব দেওরা যাইবে_-এবারে 
'এইথানেই ইতি কৰা ফাউকু। 


তিনে এক, একে তিন । 


ত্রিকের কথা উপস্থিত হওয়াতে তাহার গোটাকত নমুনা! যাহা দেখানে। 
হইয়াছিল তা। এইবপ 2 
(৯ (২) (৩) 


প্রাণ মন বুদ্ধি 
উদ্ভি্‌ মুচজীব মনুষ্য 
নুযুণ্তি স্বপ্ন জাগ্রৎ 
তম র্জ সতত 
ইত্যাণি। 


ত্রিক ছুই অক্ষরের শব্দ বই নর, কিন্ত তাহার গুরুত্ব নিখিল বিশ্বত্রঙ্গাণ্ডে 
কুলায় না। বলা যাইতে পারে যে, তত্বরতত্রাগারের চাবি একটিমাত্র; 
'আর সে চাবি ত্রিক। ত্রিকের দৌড় সারা বিশ্বব্রঙ্গাণ্ডের গোড়। হইতে শেষ 
পধ্যন্ত থুরিয়। ঘুরিয়৷ চলিয়াছে-_কোথাও তাহার পরিসমাপ্তি নাই । 
ত্রিকের অভিবাক্তির পথ একটি চক্রাকৃতি সোপান; আর তাহারই 
"নাম ব্রঙ্গাও চক্র ; সংক্ষেপে - ব্রঙ্গচক্র | 
্হ্ধচক্রের ছুইটি ক্রম-_(১) নাবিবার ক্রম বা স্ষ্টির ক্রম বা অন্ুলোম- 
ক্রম এবং (২): উঠিবার ক্রম বা সাধনের ক্রম বা প্রতিলোম-ক্রম। 
“অনুলোম-ক্রমের গতি হুক্্ম হইতে স্কুলের দিকে ১ প্রতিলোম-ক্রমের গতি 
'স্থুল হইতে.সুক্ষের দিকে । 
বলিলাম “ছই ক্রম”; কিন্ত প্রককতপ্রস্তাবে তাহা ছুই নহে; তাহ 


সার পত্র আলোচন! ৯৯ 


একই ক্রমের ঢুই অর্ধাঙ্গ। একদিন + একরাত্রি-ছুই দিন নহে, পরস্ধ 
তাহা একই দিনের ছুই অঙ্ধাঙ্গ; তেমনি অন্গুলোম ক্রম +- প্র উঠলোম-ক্রম 
-একই ক্রমেব ঢুই অন্ধঙ্গ; কতকগুলি বিষয় এখানে সবশেষ দ্রষ্টব্য । 

প্রথম দ্রষ্টব্য এঠ বে, সমগ্র ত্রিক-শ্রনী একটি চক্রাকত সোপান। 
দিতীস্ দ্রষ্টবা এই বে. ত্রিকগুলি গোল পি'ড়ির ধাপের স্তায় উপচক্র-পরম্পর। 
এক-এক ত্রিক এক এক চক্রের ফের । 

তৃতীর দ্রইব্য এই যে, সমগ্র ত্রিক-চক্র চই ভাগে বিভক্ত; সে ছুই ভাগ 
দুইটি গেল গিডি। একটি গোল সিড়ি নাবিবার পিড়ি, আর একটি গোল 
সিড়ি ডঠিবার সিীঁড়। প্রথম গোল সিঁড়িতে ভ্রিক-শ্রেণী ঘুরিয়া। ঘুরিয়া 
নাবিরা চলিয়াঙ্ছে, দ্বিতীর গেল পিঁড়িতো ত্রক-শ্রেণী ঘুগিয়। ঘুরিরা বাহি্কা 
উঠিয়াছে। এ দুইটি গোল পিঁডতে বথাক্রমে নাম দেওয়! যাইতে পাতে 
€১) অন্গলোম-সোপান এবং (২) প্রতিলোম সোপান । 

চতুর্থ দ্রষ্টব্য এই ষে, যেমন রজনীর সমাপ্তিই দিবসের আরম্ত এবং 
গববসের সমাপ্রিই বূজনীর আরম্ত, তেমনি অন্নলোম-সোপানের সমাঞ্চিই 
প্রতিলোন-সোপানের আন্রম্ত এবং প্রতিলোম-সোপানের সমাপ্তিই অন্ুলোম- 
সোগানের আরন্ত। ইহা হইতে আদিতেছে এহ বে, র্জনীব্র শেষাংশ 
যেমন দিবসের প্রথমাংশে গিয়া ঠ্যাকে, ভেমনি প্রতিলোম-সোপানের 
শষ ত্রিক অন্ুলোম-সোপানেন্র প্রথম ভ্রিকে গিয়া ঠাকে। অন্থুলোম- 
সোপানের প্রথম ব্রিক কি? ন।,-সঙ। চিৎ, আনন্দ $ প্রতিলোম- 
সোপানের শেষ-ত্রিক কি? না. প্রাণ মন, বুদ্ধি। দুয়ের সংশ্লেষ 
কোথায়? না, যেখানে প্রাণ'মন-বুদ্ধির চরম উৎকর্ষ সত্চিতৎআনন্দে 
গিয়। পর্য্যাপ্তি লাভ করে। 

অতঃপর দ্রষ্টব্য এই যে, কি কি গোড়ার ত্রিক, কি মাঝের ত্রিক কি 
শেষের ত্রিক, সকল ত্রিকেরই ভিতরকার কল একইপ্রকার। সে কলের 
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মুখ্য অবন্নব তিনটি-_(১) শাস্তি, (২) প্রতিষোঁগ, (৩) সংযোগ ; আর, সে 
কলের গতি তাহার এঁ তিন অবয্নবের মধ্যেই আবন্ধ। সে গতি এইরূপ £- 
শাস্তি হইতে প্রতিযোগে, প্রতিযোগ হইতে সংযোগে, সংযোগ হইতে নূতন 
শবাস্তিতে, নৃতন শান্তি হইতে নৃতন প্রতিযোগে, নূতন প্রতিযোগ হইতে নৃতন 
সংযোগে, নূতন সংযোগ হইতে নবতর শান্তিতে ; ইত্যাদি, ইত্যাদি । 

ত্রিকের এঁ ষে ভিতরকার কল, উহা! একপ্রকার রূপক-তাল। রূপক- 
তালের অঙ্গ তিনটিমাত্র-_ ছুই তাল এবং এক ফাঁক। ছুই তাল হচ্ছে 
প্রতিযোগ এবং সংযোগ, আর, এক ফ্ণক হচ্চে শাস্তি। 

সকল ত্রিকের ভিতরকার কল যেহেতু একই-প্রকার, এইজন্য আদি 
এবং অস্ত, এই ছুই মুড়ার দুই ত্রিকের প্রতি আপাতত লক্ষ্য নিবদ্ধ করিয়! 
সেই ছুই ত্রিককে মাঝখানের আর আর ভ্রিকশ্রেণীর আদর্শরূপে গ্রহণ 
করা যাইতে পারে । আমি এক্ষণে তাহাই করিব; তাহার পরিবর্তে 
গোঁড়াতেই যদি আমি বিশ্বব্দ্ষাণ্ডের ত্রিকের গোলক-ধাদায় প্রবেশ করিয়া 
আপনিও বিভ্রান্ত হই এবং পাঠকবর্গকেও বিভ্রান্ত করিয়া তুলি, তাহা 
হইলে একুল ওকুল ছুকুল যাইবে) তাহাতে কাজ নাই। আপাতত এই- 
রূপ মনে করা যাঁক্‌ ষে, বিশ্বব্রন্মাণ্ডের সমস্ত ত্রিক ষেন্‌ তাহার ছুই মুড়া”র 
ভুই ত্রিকেই পরিসমাপ্ত ; সৎ, চিৎ, আনন্দ--এই এক ত্রিক, এবং প্রাণ, 
মন, বুদ্ধি--এই আরেক ত্রিক, এই ছুই ত্রিকেই পরিসমাপ্ত। তাহা হইলে 
সংক্ষেপে দাড়াইবে এই যে, সৎচিৎ-আনন্দ হইতে প্রাণ-মন-বুদ্ধিতে অব. 
তরণ কব্িবার ক্রম অনুলোম-ক্রম, এবং প্রাণমন বুদ্ধি হইতে সৎচিৎ- 
আনন্দে উত্থান করিবার ক্রম প্রতিলোম-ক্রম। উপনিষৎশান্ত্রেও আছে 
--“আনন্দাদ্বোব খা্িমানি ভূতানি জারস্তে ”--আনন্দ হইতেই সমস্ত ভূত 
জন্মগ্রহণ করে) * + * “কো হ্যেৰান্াৎ কঃ প্রাণ্যাৎ যদেষআকশি 
'আনন্দো নস্তাং”--কে বা প্রাণধারণ করত, কাহারই বা প্রাণস্ফুর্তি হইত, 
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যি এই আনন আকাশে না থাকিতেন। অতএব আনন্দ হইত অন্ুলোম- 
ক্রমে প্রাণ অভিবাক্ত হইয়াছে, এ কথা শাস্ত্র এবং যুক্তি উভদ্ন সম্মত। এ 
ক্কথাও তেমনি উভয়-সম্মত যে, প্রাণ মন-বুদ্ধি প্রতিলোম-ক্রমে সৎ-চিৎ- 
আনন্দে উখান করিতেছে । সর্ধপ্রথমে প্রথম ত্রিকের অবয়ব-পারিপাটঃ 
এবং ভিতরকার কল কিরূপ পর্যণালোচন! করিয়া দেখা যানকৃ। 
আমার সম্থুখে মনে কর একখণ্ড কাগজ উড়িয়া পড়িল। বলিলাম 
“এক খণ্ড” 3 কিন্ত সেই একের মধ্যে তিন রহিয়াছে; তার সাক্ষী (১) 
এ পিট (২) ও পিট এবং (৩) ছুই পিটেব্র-উভক়-সাধারণ চারিধার। তেমনি 
সতা এক ; কিন্তু সেই একের মধ্যে তিন ব্রতিরীছে-_-সৎ রহিয়াছে, চিৎ 
বুহিয়াছে আনন্দ রহিয়াছে । এরূপ কাগজ কে5 কথনে চক্ষে দেখেও নাই, 
দেখিতে পাইবেও না-যাঁহার এ-পিট আছে, ও-পিও নাই) ও-পিট আছে 
এ-পিট নাই; অথব1 ছুই পিউই আছে, কিন্ত উভর্-সাধারণ পরিধি ( 5- 
91:০7) নাই । তেমনি এরূপ সত্য কেহ কখনো জ্ঞানে বাঁ ধ্যানে উপলব্ধি 
করিতে পারে ও না, প!রিবে ও না, ষে'সতোর ন্মস্তি (অর্থাৎ সন্তা) আছে.ভাতি 
(অর্থাৎ প্রকাশ) নাই ; ভাঁঠি আছে, অস্তি নাই, অথবা অস্তি-ভাতি ঢুইই 
আছে, কিন্ত ছয়ের মধ্যে কোনেপ্রকার এক্যের বন্ধন শাই। কেমন 
করিয়াই বা সেব্গপ অঙ্গগীন সতোর উপলব্ধি সম্ভব হইবে ?-_সুলেই যাহার 
ভাতি নাই, কাহারো নিকটে ক ম্মন্‌ কালেও বাহার প্রকাশ নাই--গ্রকা- 
শের সম্ভাবনাও নাই, তাঙাকে “আছে” বলিলে কি বুঝার? শুদ্ধ কেবল 
অ এবং ছে এই দুই অক্ষর বুঝায়, ৩1হ! ছাড়া আর কিছুই বুঝাক্ না। যাহার 
'ভাতি আছে, আন্ত নাই, তাহাই বা কিরূপ দতা£ “মাথা নাই, মাথা 
ব্যথা” যেক্ধপ সত্য, “অস্তি নাই ভা” ঠিক সেইরূপ সত্য, তাহা দেখিতেই 
পাওয়া যাহতেছে। তুমি বলিড্ছে। “অশ্তি আবার কি--সবই তো ভাতি” 
(তোমার একথ। যদি সত] হয়, তবে তুখি আবার কে--সবই তো তোমার 
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মুখের কথ! ফলে, হুর নাই, দিবালোক আছে এবং অস্তি নাই, ভাতি 
আছে, এ ছুই কথা একই ধরণের কথা; দুইয়ের কোনটিরই অর্থ ঘুণাক্ষরে- 
ও কাহারে! বোঁধগম্য হইবার নহে। যদি বল যে, অস্তিও আছে, ভাতিও 
আছে, কিন্ত দুয়ের মধ্যে কোঁনোপ্রকার এক্যের বন্ধন নাই- বযোগ-কুত্র 
নাই--সন্বন্ধ নাই--তবে তোকে জিজ্ঞাসা করি--ভাতি যে, সে কাহার 
ভাঁতি ? অস্তিরই তে! ভাঁতি ! অন্তি যে, সে কাহার অস্তি? বাহ! একশ 
পাইতেছে, তাহারই তো। জন্তি--ভাতিওই তো অস্তি ! তবে আর কেঃন 
করিয়া বলিব যে, অস্তি এবং ভাঁতির মধ্যে কোনে গুকান্র কের বন্বল 
নাই- সম্বন্ধ নাই। এখন জিজ্ঞান্ত এই যে, অস্তি এবং 'ভাতির মধ্যে 
সেই যে বন্ধনের ভাট, তাহ! কি? ইহার উত্তর «এই যে, তাহা আনন্দ । 

এ যাহা বলিছেছি, ইহার গুথম উপমাস্থল_-পিতা। মাতার সহিত পুন্দরব সত), 
দিগের একবস্থন এব: তৎ্ংক্রাস্ত আন্না । গৈভ্িক একাহন্থল গুরু 
প্রস্তাবেই একের (কিনা একত্র) বন্ধন; কেননা গুজকন্তারা। পিতা 
মাতা, শবীর-হন জইফ়াই ভন্ম$হণ করে) গুভবন্ীর 


টি 


। ভাদ্র সানি 
ভাতি (বি ভাদভাব্)। বর্তমান বিষফ্চের দ্বিতীয় উপমাস্থল- ভাতার 
ভাতা ক'ত :₹ং তৎসংক্রান্ত আনন্দ ; এ এক্যবন্ধন বিভিন্নের মধ্যে 

ক বন্ধন । তৃতীয়উপমাস্থদ- পতিগত্রীর গক্যবন্কন এবং তৎক্ংক্রাস্ত 
আনন্দ; ৬ কানন বিগঞীতের মধ্যে একার বন্ধন । এই তিনঞক!য 
প্রকাবন্থন মধু সমাজের গেড় ত্র বাধুশ, তাহ 1 দেখিতেই গাঁওয়। যাই. 
তেছে; ভধিকন্ত এখানে ডট্টব্য এই যে, তিনই তস্তি এবং ভাঁতির এক)- 
বন্ধন । পিতামাতা গুত্রকন্ত1তে আপনারই ভাতি দেখেন) ভাতাঁরা পঞ্স্পরের 
'আকার-গ্রকার-ভাঁব ভঙ্গীতে আপনাদের ভাতি দেখেন? স্বামীন্ত্রী আপনা 
দিগের উভয়কে পব্স্পত্রে্ সহিত জভেদ্দ দেখেন, স্বামী স্ত্রীতে আপনা 
ভাতি দেখেন, স্ত্রী স্বামীতে আপনার ভাতি দেখেন। বিশেষত দম্পতির 
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এ্রক্যবন্ধনে আনন্দ অতীব স্ুপরিস্ফুট ভাব ধারণ করে; আর, তাহা ষে 
করে, তাহার বিশেষ একটি কাঁরণ.আছে; সে কারণ আর কিছু না. 
প্রতিযোগের মধ্য দিয়া, সংযোগের অভিব্যক্তি! এ বাহা বলিলাম, ইহাব্র, 
যৎকিঞ্চিৎ টাক! কর! আবশ্তক; তাঁহ। এইঃ-- 

পুল্রকন্তা পিতামাতার নিতান্তই আপনার । ঘাহা আঁপনার, তাহাতে 
আপনার ভাতি দেখিতে পাওয়া কিছুই আশ্চধ্যের বিষয় নহে। 
ভ্রাত।-ভগিনীরা এক দায়ের গর্তজাত, কাজেই পরস্পরের আকার প্রকার, 
ভাব-ভঙ্গী এবং আচার-ব্বহাবের দপণে পরম্পরের মুখ দেখিতে পাওয়!, 
তাহাদের পক্ষেও কিছুই আশ্চর্যোর বিষৰ নহে। পক্ষান্তরে এক পিতী- 
মাতার পুত্র এবং আর-এক পিতাদাতার কন্তা, দেহে দোহার নিতান্তই 
পর; তাহা সঙ্কেও ষে স্বামী ভ্ত্রীকে এবং স্ত্রী স্বামীকে দ্বিত্ীন্ধ আপনি ব! 
আপনার অদ্ধার্গ বলিয়। হৃদয়ঙ্গম করেন হ্ৃদয়ঙ্গম করির। স্ত্রী স্বামীতে 
এবং স্বামী স্ত্রীতে আপনার ভাতি দর্শন করেন, তাহাই আশ্চর্যের বিষয় 
বর-কণ্যার শুভদৃষ্টি একপ্রকার ভাতি-বিনিময় অর্থাৎ পরম্পরের নয়ন-দর্পণে 
পরস্পরকে দেখা ) নিতান্ত পর্ব্যক্তির নয়ন-দর্পণে আপনাকে দেখা, 
ইহারই নান প্রতিযোঁগর মধ্য দিয়া সংযোগের সংঘটন। দাম্পত্য-বন্ধনে 
প্রতিবোগের সংশ্লেষে সংবোগ সুপরিষ্থুট হয় বলিগা, দে বন্ধনে আনন্দ, 
সর্ববাপেক্ষ। ঘনীতৃত ভাব ধারণ করে। এইরূপ দেখ! বাইতেছে বে, অস্তি 
এবং ভা।তর এঁক্যবন্ধন আনন্দেরই প্রত্রবণ। 

পূর্বে বলিয়াছি যে সকল ত্রিকেরই ভিতরকাঁর কল একই:-প্রকার ) 
ইহাও বণিয়াছি যে, দে কলের মুল অবয়ব তিনটি-(১) শাস্তি, ২), 
প্রতিবোগ, এবং (৩) সংযোগ ঃ এই তিনটি অবন্নব মুল ত্রিকে অতীব সুস্পষ্ট 
আকার ধারণ করিয়াছে; ভার সাক্গী 2-_ 

প্রথমত সৎ অর্থাৎ নিত্য সত্য চিয়কাঁলই সমান। এই যে অপরিবর্তনীক় 


৯৬ চিন্তামণি 


নিত্য সত্যের ভাব ব! সত্যের ভাব, এই প্রথম ভাবটি শাস্তি-প্রধান, তাহা 
.দেখিতেই পাওয়া যাইতেছে । দ্বিতীয়ত অসতের গ্রাতিষেগে পতের, এবং 
সতের 'প্রতিযোগে অসতের যে প্রকাশ, তাহারই নাম চিৎবাজ্ঞান; কাজেই 
বলিতে হইতেছে বে, চিৎ প্রতিযোগ-প্রধান। কেহ বলিতে পারেন যে, 
'ছায়ার উপলব্ধি আলোকেব্র প্রতিযোগিতা সাপেক্ষ, এ কথা স্বীকার করি 
কিন্ত আলোকের উপলব্ধিও যে ছায়ার 'প্ররতিযোগিত! সাক্ষেপ, তাহা কে 
বলিল? একটা ঘর যখন দীপালোকে আলোকিত হয়, তখন সেই আলো- 
কের প্রতোক ছেদ-স্থানেই ছায়া নিপতিত হয়, কোথাও বা ঘনচ্ছারা নিপতিত 
হয়, কোথাও বা অর্ছায়। নিপতিত হয় ; ত৷ ছাড়। ঘরের মধো দীপালোক 
অপেক্ষা মলিন বর্ণের বস্ত যত কিছু আছে, যেমন আবলুষ কাঠ, সবুজ কাপড় 
ইত্যাদি, তাহাও ছায়ারই সামিল। ফলকথা এই যে, আমাদের চক্ষের 
সম্মুথে ঘ্দি কেবলমাত্র একরঙ আলোক নিত্যনিয়ত বর্তমান থাকিত, 
আর তাহার কোনোস্থানে ধ'দ কোনে।প্রকার রঞ্জন বা অগ্রনের সং্পশ 
ন। থাকিত, তাহা হইলে হইত এই যে, আমরা যেমন শতমণ বায়ুর ভার 
মন্তকের উপরে 'অষ্টগ্রহর বহন করিয়াঁও তাহার সরিষা! ভোরও উপলব্ধি 
করিনা, তেমনি আমাদের চক্ষুর উপরে অষ্টপ্রহর আলোকের বর্ষণ হইলেও 
আমর! তাহার কণামাত্রও উপলব্ধি করিতে পারিতামনা। যেখানেই 
আমরা ক্যাপ বা চপ্ধাতপ দোঁখ, সেই খানেই তাহার আশে পাশে 
ছেদ-স্থানে এবং সীমা প্রদেশে ছায়া বা বর্ণমাঁলিন্ সংলগ্ন দেখি, আর সেই 
ছাঁয়। বা বর্ণমাণন্ত সংলগ্র দেখি বলিয়া! তাহানুহ 'প্রতিযোগে কৃর্্যাতপ ঝ৷ 
চন্দ্রাতপ দেখিতে পাই নচেৎ দেখিতে পাইতাম না। 
অ এব এট! সুনিশ্চিত যে, ছারার প্রতিষোগে আলোকের প্রকাশ 
সম্ভব; অসতের প্রতিযোগেই সতের প্রকাশ সম্ভবে ১) আর সতের সেই 
' যে প্রকাশ, তাহার নাম চিৎ বা জ্ঞান। এইরূপ দেখা যাইতেছে ষে, 


সাঁর সত্যের আলোচন! ০৭ 


সৎ শাস্তিগ্রধান, চিৎ প্রতিযোগ-প্রধান। অতঃপর দ্রষ্টব্য এই যে আনন্দ 
সংঘোগ-প্রধান। একদিকে সতের প্রশান্তি এবং অচল-প্রতিষ্ঠা, আর- 
এক দিকে চিতের উপক্রান্তি এবং প্রকাশ 3 এই ছুয়ের ধকতানিক সংযোঁ- 
গেই আনন্দের উৎস। গোড়া”র ভ্রিকের ভিতরে রূপকতালের তরঙ্গ" 
লীলা এ যেমন দেখিতে পাওয়া গেল-_শেষের ত্রিকের ভিতরে উকি 
দিয়! দেখিলে অবিকল তাঁহাই দেখিতে পাওয়া যায়| 
শেষের ত্রিক হচ্চ--€ ১) প্রাণ, (২) মন,( ৩) বুদ্ধি। কল-প্রধান 
শতাব্দীর (19018171081 82৪ এর ) এক কথায়-- কলিযুগের- প্রধান 
একজন তত্ববিশারদ পগুত (আর কেহ নহেন--স্পেন্সর) প্রাণের 
বজ্ঞ-নির্বাচন করিতে গিয়! বিন্বান্তির তরঙহ্গকল্লোলে হাবুডুবু খাইম্নাছেন। 
হাবুডুবু খাইবারই কথা'। প্রাণকে বুদ্ধি এবং মন হইতে বিচ্ছন্ন করিয়া! 
দেখিতে গিয়াছেন_-কাঁজেই ভাঁবুডধু খাইয়াছেন। তিনি ঘদি সর্বাগ্রে 
বুদ্ধিকে ধরিতেন, আর তাঙান্র পন্ধে মনকে অদ্ঈপরিস্ফুট বুদ্ধি, এবং পাঁণকে 
অর্ছপরিস্ফুট মন করিয়া! অবধারএ করিতেন, তাহ! হইলে তাহাকে 
তাবুড়ুবু খাইতে হইত ন।) কিন্ত তিনি ঠিক্‌ তাহার বিপরীত পথ অবলম্বন 
করিয়াছেন ; তিনি প্রথমেই প্রাণকে এক প্রক্কার উচ্চ অঙ্গের ঘড়ির কল- 
ন্ধপে প্রতিপাদন করিয়াছেন; তাভার পরে তিনি মনকে উচ্চ অঙ্গের 
প্রীণ, এবং বুদ্ধিকে উচ্চ অঙ্গের মন বলিয়া দাড় করাইযাছেন ; কাজেই 
হাবুডুবু খাইয়াণ্ডেন। বড়দের দৃষ্টান্ত ছোটোদে”র উপরে কাজ করে ; ইহা! 
খুবই সত্য ; কিন্ত সকল ছোট্ট”র উপরে স্মানতরো! কাজ করে ন!; 
একদল ছোটোর" চক্ষে ধূলিমুষ্টি নিক্ষেপ করে, আবরু-এক'দল ছোটো'র চক্ষু 
ফুটাইয়া তোলে । বড় ঝড় বিদেশী দার্শনিক পগ্ডিতগণের অনেকগুলা 
নিছক বলগন্ত উক্তি (অর্থাৎ গারের জোরের কথ) আমাদের নে শক 
বিগ্ালয়ের বালকদিগের চক্ষে ধুলমুষ্ট নিক্ষেপ কনে -ইহা আমার দ্যাখ! 
ণ 
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কথা । ক্যাণ্টের কথ। ছাড়িম্া দেও-_ক্যাপ্ট, দৈত্য-কুলের প্রহ্লাদ 
ভাঁহার ন্তার অকৃত্রিম সত্যান্থরাগী দার্শনিক পণ্ডতের দুক্তিপুণ 
বাক্যসকলের সহিত শ্েন্পর, মিল প্রভৃভি পণ্ডিতগণের অসম্বদ্ধ 
প্রলাপোক্তি সকলকে বু'লাইয়। দেখিলে শেষোক্ত পণ্ডিতগণের (বপথপাহি- 
তার প্রতি কাহং না চক্ষু ফুটে? নিতান্ত ষে অন্ধ-_তাহারও চক্ষু ফুটে । 
বলিতে ক, স্পেন্দন্র প্রভৃতি আধুনিক খ্যাতনামা প্ডিতগণ যেপঞ্গে 
চলিয়া ত্রাস্ত-কুপে নিমগ্র হইয়াছেন, আমি ঠিক তাহার বিপরীত পথে চলিগ্গা 
সে বিপদ্‌ হইতে বক্গ। পাইয়াছি। স্পেন্সর তৃতি পণ্ডিতেরা জড়কে 
জ্ঞানের সংস্পশ হইতে বিচ্ছিন্ন করিয়া» আাঁণকে একগ্রকার ঘড়ির কমন 
করিস দাড় করাইন্বছেন। আমি তাহা না করিফাই প্রথমেই বুদ্ধিকে 
আলোচা পদ্রবাতে বরণ করিয়াছ। বুদ্ধিগ অঙ্গ-প্রতালের গতি প্রণিধান 
কৰিয়া দেখিলান ফে, বার ভিতরেই তিন প্রকার সন্ত একত্র জমাট বদ্ধ 
বুহিষ়্াডে ১-ত্বানুৎ সন্ত। গতীবে শিমগ় বহিমাছেও প্রাতিভসিক সভা 
উপরে উপরে শু'সট] বেচাইতেছে এবং বাস্তবিক দন্া ভুইকে 

কিয়া বৃদ্ধির সক্চশে উপাস্কজ হউভেছে। বুদ্ধি নুখ। উপজ্ীীবকাই হচ্ছে 
বাস্ত,বক সত্তা: খ.লর শুখা উগজীবকা---প্রাতিভা'মক সত) আণের 
নুখা উপজীবিক1- অন্াক্ত সত্তা । এখন দোখতে ₹২বে এই ফে, পাণকে 
এক প্রকার ৪৮ ওগের ঘাড় কল বাঁললে, তাহার পরিচন জ্ঞাপন 
প্রভেদ লক্ষণের 'কচুট বলা হয় ন') অর্থাৎ আর আর কল হইতে প্রাণের 
বিশেষত্ব বে কান্থানটিতে, তাহ।র কিছুই বলা ভন্ব লা। স্পেন্সরের 
দলের পাঁততাখণের পভ আমার সবিনয় নিবেদন এই যে গ্রাংণর নংজ্ঞ।- 
নির্ঘাচন যাঁদ কাঁসতেই খ্য, বে এইমাত। বনসাই ক্ষান্ত থাক। উচিত 
যে, জল যেনশ সরগভূত খাম্প এবং বরদ্ধ যেন ঘনীতৃত ভুল ; তেমনি 
মন প্রা তভাসক বু, এবং প্রাণ অব্যক্ত মন। পূর্বে আমি দেখাইরা 
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বে, সৎ শাভি-প্রধান। চিত গ্রাতিযোপ প্রধান এবং আনন্দ সংযোগ" প্রধান £ 
এখন দেখাইতে চাই বে, প্রাণ শাস্তি প্রধান, ঘন গ্রতিযোগ-প্রধান, এবং 
খুদ্ধি সংবোগ-প্রধান | কিন্তু তাহার পূর্বে প্রাণ, মন এবং ঝুদ্ধর পরম্পরের 
শহিত পরস্পরের কিরূপ ভেদাভেদ, তাহা পর্যালোচনা করিয়। দেখা 
আবৰশ্তক | 

পাণের পরধান অংভ্ডা হচ্চে ভাবারাত্যে শুযুপ্তি এবং আবিভ'বরাজ্যে 
এরুলতাদি ভীঙুদ্‌ পপাথ। মন্রে গ্রাধান আড্ডা ভচ্চে ভাববাজ্ো স্বপ্র, 
এবং আবিভাব ব্রাজ্যে পশুপক্ষী প্রভৃতি মুঢুজীব। বুদ্ধির প্রধান আজ্ঞ! 
ছ'চ্চে ভাব জগতে জাঁপ'রতাপস্থা এবং আবভাব জগতে মনুষ্য । 

ত্রিক-গণের মধ্যে সৌহার্দ বন্ধন কি চমত্কার! একট। ত্রিককে 
'ডাকিলে দশট। ত্রিক জোটবৰদ্ধ লইয়া তাহার পাছুপাছু ছুটিগা আইসে। 
চাকিলাম প্রাণমন-বুদ্ধিকে ; আর অনি দেখিতে নাদেখিতে সযুদ্তিস্থ- 
জাগ্রত এবং তরুলতা পশুপক্ষী মনুষ্য জোটবন্ধ হইলস। তাহার পণ্চাৎ পশ্চাৎ 
আসিয়া উপস্থিত ! এক্ষণে মাব র, আর একটি অক নুতন দেখ! দিতেছে 
-সেত্রিক ভুচে (১) ভোগ, (২) কথ, (৩) জান। এই পু৩ন 
ত্িকাটত্র সহিত উদ্ভিদ, মুঢ়জীব এবং মনুষ্য এই পরিৃগ্তনান তি এটির 
শ্াল-মান-লক্ের মিল যে কেনেন চমত্কার, ৩12 দেখিলে মন আশ্চ। সসে 
ফ্রবীহৃভ হয; ইহা এইরূপ £-- 

ভোগ-শবের মৃখা অর্থ পূরণ--অভাবের পুরণ 3 তার সাক্ষী __অনন্থারা। 
শরীরের অভাব-পুরণের নাম অন্ন ভোগ করা) আনন্দন্বার। মনের অভাব- 
পূরণের নাম আলন্দ ০শাঁগ করা ইত্যাদি । মে নৌভাগাশীলা ব্যক্তির 
গৃহ ভোগের সানগ্রীতে দবিপুর্ণ তাহাকে অমণা বপি "ন্ুখী”। কিন্তু 
সন্গতিপন্ন ব্যাক্ত সঠম্ব সুখ, হহ-পল্গর তাশর ছে গের পানী ক্রমাগ তই ক্ষ 
পাতে থাকে ; আর, সেহজন্ তাহাকে গুনঃপুসঃ ভোগেন সামশ্রা জোগাড় 


৯১৬৬ চিন্তামণি 


করিত হর়। ভোগ'বস্তর আয়োজন কষ্টকর ব্যাপার ; কাঁজেই, চেতনা 
বাঁন্‌ জীবমাত্রকেই স্থখভোগের সঙ্গে সঙ্গে, অল্পই হউক আর অধিকই 
হউক, দুঃখ ভোগ করিতে হয়। ফলে দুঃখের প্রতিযোগেই সুখের স্বাদ. 
গ্রহণ সম্ভবে এবং সুখের প্রতিযোগেই দ্রঃখের স্বাদ গ্রভণ সম্ভবে। পধ্যাঙ্ব- 
ক্রমে সুখ'দুঃখের ও*ট্‌পালটু ব্যতিরেকে সখ ও অনুভূত হইতে পারে ন 
দুংখ ও অনুভূত হইতে পারে ন1। বৃক্ষলতাঁদি উদ্ভিধ পদার্থের ভোগের 
সাঁমগ্রী প্রতিনিয়তই তাহাদের হাতের কাছে সাজানো রহিয়াছে £-_- তাহা. 
দের একতালার ভাগ্ডার-ঘরে আর্র মৃত্তিক। রহিয়াছে ; সেই স্থান হইতে 
তাহার! পানী আহরণ করে ; তাহাদের দৌতালার মুক্ত ভাগারে বাধু রুহি 
য্লাছে ; সেই স্থান হইতে তাহার! কার্বনাদি অন্ন আহরণ করে; সাহাদের 
তালার ঘরে কুর্য্যাতপ রহিয়াছে, সেই স্থান হইতে তাহারা আলোক: 
এবং উত্তাপ আহ” করে। বৃক্ষের কোনে উ৫থ নাই 7_-কাজেই 
সুখও নাই ; কেনন" . ইতিপুর্ে যেমন বলিঘা'ছ ) দুঃখের প্রতিযোগিত, 
ব্যতিরেকে সতের স্বাদ গ্রহণ সম্তবে না। স্ুখদ্ুঃখের অনুভব উৎপাদন 
করিতে হইলে ভোগের আরতন কিন! শরীর, এবং ভোগের সামগ্রী কিন' 
অন্নাদি, এ'দুনের মাকথানে একটা প্রাচীরের ব্যবধান নিতান্তই আবশ্তক । 
ফলেও এইবূপ দেখা! যায় থে, প্রকৃতি-মাত। বৃক্ষলতাদির ভোগ্য সামগ্রী 
যেমন প্রতিনিয়তই তাহাদের হাতের কাছে সাজাইম্রা বাখেন-_ পশুপক্ষী' 
লিগের ভোগের সামগ্রী তেমন ক'রয়া কেহ তাহাদের হাতের কাছে সাজা 
ইয়া রাখে না। পশুপক্ষীদিগের শরীর ক্ষুধাতৃষ্তার অগ্রিশরণ বা অগ্গি- 
মন্দির, আর সেই অগ্রব্র হবশীয় পদার্থ যৌজন-যোজন দূরে ইতস্তত বিক্ষিপ্ত 
রহিয্নাছে ; কাজেই কর্মমচেষ্টার পথাদয়া এ অগ্রি এবং এঁ হবাসামগ্রীর মধে 
ক্রমাগতই সংষোগ-বিয়োগ চলিতে থাকে, আর সেই গতিকে সুখ হঃখের 
ক্রমাগতই ওলট, পালট. হইতে থ।কে। 


সার সত্যের আলোচনা ১০৬ 


বৃক্ষলতাদি উদ্ভিদ্‌ পদার্থের কর্মম-চেষ্ট1 নাই-_ভোগই তাহাদের সর্বস্ব ॥ 
পশুপক্ষীব্রা পধ্যায় ক্রমে ভোগ এবং কন্মে বাপৃত হয়। একজন প্রসিদ্ধ 
ইবদান্তিক গ্রন্থকার তাই বলিয়াছেন যে, মুঢ়জীবের। “কুর্বতে কর্ম ভোগাস্ব 
কন্ম কর্তঞ্চ ভূঞ্জতে”-_-ভোগের জন্ত কর্থ করে এবং কম্মের জন্য ভোগ 
করে। আমাদের দেশের সকল শান্ত্রই একবাক্যে বলে যে, ছুঃখই কর্মের 
প্রবর্তক ; অথচ, বিশ্ববিধাতার কি আশ্চর্য্য স্তার এবং দয়া, কন্মেতে ভোগের 
স্থথ প্রতিবিষ্বিত হইস্সা৷ ছুঃখকে কেবল যে ভুলাইয়া গায়, তাহা নহে, অধি- 
কন্তসুথকে দ্বিগুণিত__চতুগুণিত করিয়া তোলে। মনে কর, একটা 
বিজন প্রান্তরের মধ্যে আমার ক্ষুধাতৃষ্ণ'র উদ্রেক হইয়াছে ; আর, কোশ- 
খানেক দূরে একট! দেবালয়নেব্র অতি থ-শ ল! বুহিয়াছে জানিতে পারিষ়া। 
তাবু গ্রত্যতিমুথে আমি দ্রতবেগে প্নিক্ষেপ করিতে লাগিলাম। এরূপ 
অবস্থায় - কে বলিল বে, আমার ক্ষুধার জ্বাল। দুঃখ, তাহ। সুখের নির্দান। 
নামি বে, অতিথি শালায় অন্নভোজন করি! সুখী হইব--আমার ক্ষুধার 
জ্াল৷ তাহারই শুভ-চিহ্ন। কে বলিল যে, ভ্রুতগমনের পরিশ্রম হখে ? 
তাহা সুখের নিদান। আমি বে, অচিরে অতিথিশালায় উপনীত হইয়া 
বিশ্র'মের স্থখ উপভোগ করিব-_ আমার দ্রুতগমনের পুরিএম তাহারই 
শুভ-চিহ্ব। ক্ষুধার দুঃখ বদি স্থখের বিষয় ন! হইত, তবে লোকে পয়সা! 
খরচ করিয়া অগ্বিকর ওষধ ক্রয় করিত না৷ । অঙ্গ চালনার পরিশ্রম যদি 
ন্থখের বিষয় না হইত, তবে ইউরোপের ধনাঢ্য ব্যক্তিরা নাচের মজলিসে 
ৃতা করিয়া হাপাইতে ই:পাইতে ভোগমন্দিরে প্রবেশ করিত না। এই- 
নূপ দেখ। যাইতেছে বে, জীবের নষ্ম-চেষ্টাতে এক তো ভাবী সুখ প্রতি- 
বিদ্বিত হইয়া কর্মের ছহখকে দুঃখ বপিক়াই মনে করিতে ছ্যায় না) তাহাতে 
আবার কন্ম-চেষ্ছা নিজেই একপ্রকার ভেগ (অর্থাৎ অভাবের পুরণ ), 
যেহেতু কর্মুদ্ধার! জড় তারূপী অভাবের পুরণ হয়। 


১৬২ চিন্তামণি 


স্পষ্টই দেখিতে পাওয়।ষাইতেছে ষে,বুক্ষলতাত ভোগপক্রিয্ারই একাঞ্ছি- 
গতা ; মুচজীবে ভোগগ.ক্রির। £ধং কর্মচেষ্টা উল্টিয়। পালটিয়া পর্যযার-ব্রসে 
গ্রাছুভূতি হয় । মনুষ্য সময়ে সময়ে ভোগ এবং কর্ম হইতে অবসর গ্রহণ 
স্করিয়। উভফের ভাল-দন্দের বিচার করে কোন্‌ সমর ভোগ ভাল-_- 
কোন্‌ সমরে কর্ম ভাল--কিরূপ ভোগ ভাল--কিরূপ কর্ম ভাল-_কভ' 
মাত্র! কর্ম ভাল-_কিরূপ গ্রপালীতে ভোগ করা ভাল--কিরুপ প্রণালীঙে 
কন্দ্র কর। ভাল, «ই নব ভাল'নন্দের বিচার করেঃ ভালমনের বিচান্র 
করিয়া কর্তব্যাকর্ডব্য স্ছিত্ করে। ভাল-মন্দের বিচার সতাসত্যের 
প্রতীতিন্র উপরে নির্ভর করে? যাহাৰ সতাসত্োব জ্ঞান নাই, তাহান্স 
ভাল-মন্রবিখ্চেনার গোড়া” বাধুনি নিতান্তই আল্গা। সত)ই বুদ্ধিবু 
মুখ্য আল্োচা বিষস্গ ॥ সত্য বন্গ এক, কিন্তু কাঁধ্যত অনেক । ভিন 
ভিন্ন সত্য ভিন্ন ভিন্ন কযোব্র উপযোগী । জ্যোতিষা সত্য পঞ্জিকা প্রপয়ণ- 
ক্কার্যের উপযোগা ১ জ্যামিতিক সত্য স্বাপত্য-কাধোর উপযোগী ; বাসার়- 
নিক সত্য ছায়ান্কন (চ1,01979৮70 ), উষধ প্রস্তত-করণ প্রভৃতি কার্যোর 
উপযোগী ; সমগ্র সতা সমগ্র-আত্মার পুরুষার্থ-সাধনের উপযোগা । সমগ্র 
তা অথণ্ড এবং অপরিচ্ছিন্ন ; ব্যাবহারিক সতা খত্ত খণ্ড এবং পরিচ্ছিন্ন ; 
ভার সাক্ষী- দার্শনিক সতা, বৈজ্ঞানিক সত্য, বৈদিক সত্য, পৌরাণিক 
গত্য, জ্যামিতিক সত, রামায়ণিক সত্য এবংবিধ নানা শ্রেনীর নানা সত; 
একই অথস্ড সত্যের বনতধা-বিচিত্র শাখা-এ্রশাখা। সব সত্যই বুদ্ধির 
'ালোচা হ্ষিয়। একই অথণ্ড সত্যকে যেমন ভিল্ল ভিন্ন শ্রেণীর লোকের 
কাঁজের সুবিধার জন্ত ভিন্ন ভিন্ন শ্রেণীতে বিভক্ত কিয়! লওয়া হয়, তেমনি 
: গ্রকই জ্ঞাত পুরুষের বুদ্ধিকে ভিন্ন ভিন্ন প্রকার কার্যের নুধ্ধাির জন্য 
ভিন্ন ভিন্ন পরিচ্ছেে বিভক্ত করি! লওয়। হয় ; তার সাঙ্গী__গন্ভা এক 
'খাকের বুদ্ধি ; বিজ্ঞান ছিতীয় আস এক থাকের বুদ্ধি) ধ্দবুদ্ধি তৃতীয় 


লার লজের জালোচন। ১৬৩, 


আর-এক থাকের বুদ্ধি, বিষযবুদ্ধ চতুর্থ আর-এক থাকের বুদ্ধি) ইতাদি। 
তাহার মধ্যে _ প্রজ্ঞার আলোচ্য বিষয় অখণ্ড সতা ? বিজ্ঞানের আলোচ্য 
বিষর জামতি জেণতিষ.রসায়ন প্রভৃতি ধণ্ড খণ্ড বৈজ্ঞানিক সতা? ধর্শাবুদ্ধির 
আলোচা বিষয় মনুষ্ণের পুরুষকার, বিশ্ববিধাতার স্তায় এবং দয়!, কর্মফল 
প্রভৃতি আধাতম্মিক সত্য ; বিষয় বুদ্ধির আঁল্পোচা বিষয় অর্থের আম্নবায়, 
সামাজিক রীতি নীতি-প্রথ। প্রতৃঠি নৌকিক সত্য! 

এখানে একটি বিষন্ন সবিশেষ দ্রষ্টব্য বিষয়টি গুরুতর ; তাহ! এই ষে, 
উপরের উপপ্রের ধাপে শী'চর শীচেন্ব ধাঁপ সব্বতোভাবে সভুত্ত থাকে ; 
অর্থাৎ নীচের নীচেত্র ধাপে ধা কিছু আছে, সমলই উপরের উপরেত্র ধাপে 
মোট-বাধা হয়--কোনেকিছুই বাদ গড়ে না। তা সাক্ষী_ বিশ্ালয়ের 
বালক যখন নীচেন্র শ্রেণীতে ব্যাকরণ পড়িয়া ট।কয়া উপরের শ্রেণীতে 
রদ্বুবংশ পড়িতে আরম্ভ করে, তখন সে ববুবংশে বর ভিতরে তাহা পুর্ব 
শিক্ষিত সন্ত বৈরাকরপিক সতাই স্ভুক্ত রহিয়াছে দেখিয়া আশ্চর্য থত ইয়। 
ইঠাও তেমনি আশ্চর্ষে।র বিষন্ন ষে, বুদ্ধির ভিতরে দশ এবং প্রাণ, দুইহ স্ুক্ত 
রহিয়াছে; বাস্তবিক সত্তাতে প্রাতিভাসিক সা, এবংঅব্যক্ত সভা! ই ইসম্তুক্ত 
রহিয়াছে; অথণ্ড এবং অপরিচ্ছিন্ন সতো সমস্ত সত্যই সম্ভক্ত নুহিয়াছে। 
অনেকেব্র বিশ্বা এই ধে, অথও সত্য বুদ্ধি বা খণ্ড সত্য হইতে পতরিচ্ছিন্্ 
একট। কিছু । তাহাদের এ বোধ নাই যে,অথণ্ড সততা বদি খণ্ড সত্য হইতে 
পরিচ্ছননই হ'ন, ৩বে তাহা! তো পত্রিচ্ছিন্ন সতা ! পরিচ্ছিন্ন সতোর নামই তে! 
খণ্ড সতা | পরিচ্ছিন্ন সতা আবার অখণ্ড হইল |করুপে? তেমনি আবার, 
'নেকে মনে করেন ষে, বুদ্ধি-প্রাণ মন হইতে দম্পূর্ণ পৃথক্‌ একটা। স্যিছাড়! 
রকমের পদার্থ। ইহাদের এ বোধ নাই যে, ওআাঁণমনের সহিত বুদ্ধির 
ধদি কোনো প্রকার একাত্বভাব না থাকে, তবে বুদ্ধি রাজাহীন রাঙগার স্তায় 
'সথব। বুথহীন বধীর ন্তান্র কেবল একটা আভিধানিক শব্বমাত্রে পর্যবসিভ 
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হয়। প্রাথ, মন এবং বুদ্ধির মধ্যে যে, কোনো! হিসাবেই প্রভেদ নাই-_ এ 
কথা কেহই বলিতেছে না। প্রভেদ খুবই আছে। কিন্তু গ্রভেদ যাহ! 
আছে, তাহা অভেদেরই পরিপোষক, তা বই তাহ অভেদের হস্তারক 
নহে। আমি এখানে দেখাইতে চাই এইযে, তিনের মধো প্রভেদের 
ছেদচিহব যেমন স্ুম্পষ্ট, একাম্মভাবের বন্ধন তেমনি নুদৃঢ় ; ছুয়েরই গুরুত্‌ 
সমান। প্রভেদ কেমন সুস্পষ্ট এবং একাজ্মভাবের বন্ধন কেমন সুদৃঢ় 
তাহ! পরে পরে ক্রমশই অধিকাধক প্রকাশ পাইতে থাকিবে । 


বুদ্ধি, মন এবং প্রাণের কাধ্যগত গভেদ | 


ডারুইনের শান্ত্র অনুসারে সোগাতমের উদপ্তন (80515810109, 
205৪9) স্থির প্রধান প্রবর্তক এবং নিয়ামক । ডারুইন এবং তাহার 1শষ্যান্ধু- 
শিষ্যেরা বোগাতা৷ বলিলে কী বোঝেন না! বোঝেন তাহার বিচারে প্রবৃত্ত 
হওয়া আমার পক্ষে একপ্রকার অনধিকার চচ্চা; আমাকে শুধু শোভ। পায় 
যোগাতা বলিতে আমার সহজ বুদ্ধিতে আমি যাহা বুঝি সেই কথাটি খোলাসা 
করিনা ভাঁড়িয়া বলা; সে কথা এই £ 

ফেকোনে! সীমাবদ্ধ বস্ত হউক্‌ না কেন,--যেমন তুমি বা আমি--সেই 
সীমাবদ্ধ ক্ষুদ্র বস্তটিকেই সমস্ত জগতের একভম থণ্ড বলিয়া ধরা যাইতে 
পারে। কোনো৷ একবাক্তিকে- যেমন দেবদত্তকে--যদি সমস্ত জগতের এক- 
খণ্ড বলিষ্বা ধরা যায়, তবে কাজেই দাড়ায় যে, দেব্দত্তের শরীরের সীমার 
বাহিরে জগতের মধো আর আর যত কিছু আছে, সমস্তের মোট বাঁধিলে 
যাহা দাড়ায়, তাহ! নিখিল জগতের অন্যতম খণ্ড । তবেই হইতেছে যে, 
নিখিল জগৎ দুই খণ্ডে বিভক্ত ; এক খণ্ড হচ্চে দেবদত্ত নিজে, আর-এক 
খণ্ড হচ্চে দেবদত্তের শরীরের সীমাব্র বাহিরে যেখানে যাহা কিছু আছে, 
তা সবা”র সম্তি। রূপকচ্ছলে বলা যাইতে পারে যে, তুমি নিজে একজন 
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এবং তোমার শরীরের সীমার বাহিরে যেখানে ষত কিছু পদার্থ আছে, 
লমন্তের সমষ্টি আর একজন। তোমর! দুইজন প্রকুত-প্রস্তাবে দুই নহ ; 
পরস্ক একেরুই চুই অপরিহার্য অঙ্গ;--সে এককি? না, সমস্ত অগৎ। 
তুমি এবং তোমাছাড়া জগতে আর যাহা! কিছু আছে সমস্ত--এই ছুই ক্ষু্র 
এবং বুহৎ খও পদার্থ যখন একেরই ছুই অপরিহার্য অঙ্গ, তখন ছয়ের 
মধ্যে পরকান্তিক বিচ্ছেদ অসম্ভব _ন্ৃতরাং দইয়ের মধ্যে যোগ অ শ্ঠস্তাবী। 
এই তে পাইলাম যোগ । এখন যোগ্যতা কি__তাহাই |জঙ্ঞান্ত। 
ঘে-কোনে। সীমাবদ্ধ বস্ত হউক্‌ না কেন তাহার যোগ্য তা বলিতে বুঝায় 
মার কিছু না_তাহার নিজত্বের সীমার বাহিরের বস্তসকলের সাহত 
যোগ ক্গমও1। তুমি যদি তোমার পরিবার -ব'্গর সহিভ রাজপুরুষদিগের 
সহিত---কৃতবিদ্য বাক্তিগণের সহিত --বাবসায়ী বাক্তিশণের সহিত--এক 
কথার সময়ের সহিত যোগে চলিতে পার, তবে তোমাকে বলিব বোগা, 
চড়ামণি। কিন্তু বোগের পাত্রভেদ আাছে--সেটা ভু'ললে চলিবে না। 
'এই পাত্র ভেদের বাপারুটি চরাচর সমস্ত ব্রহ্মাণ্ড জুড়ি নরন্তত্ধ চলিতেছে, 
ম্মতরাং ডারুহনের স্তায় একজন বিচক্ষণ বৈজ্ঞানিক ৮ গুতের অনুসন্ধান 
ক্ষে তাহা গোপন থাকিতে পারে না। ডারুইন তাহাব্ব নাম দিয়াছেন -- 
86:৪1 8919০8০ €'সগিক পাত্রনির্ধচন। চোর ডাকাত প্রন্থৃতি 
যে সকল হুই্টলোক ঞন-দমাজে যোগ ভঙ্গ করি তই সর্বদা তৎপর, তাহারা 
যোগের এন্ধু [যুক্ত পাত্র । এইজন্য থে রাজ। ছুষ্টের সহিত যোগযুক্ত হুইয়! 
শিষ্টের নির্যাতন করেন সে রাজাকে বোগা রাজা বলিতে পার যায় না । 
ফলেও আমর। -সই ব্াঞঙ্জাকে বলি অযোগা রাজা, বিনি শির নাইত যোগ- 
যুক্ত 'ইয়। দুষ্টের দমন করেন। শিষ্টর সহিত যোগই প্রকৃত যাগ। 
“শিষ্ট” কিনা শেষিত-_-পরিণত (92181590 _80001001181890) 1 জ্ঞন- 
শব্ধ হইতে যেমন জ্ঞে-শব এবং জ্ঞাত-শব হইয়াছে, শেৰ শব্দ হইতে 
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তেমনি শিষ্য-শব এবং শিষ্ট.শব্দ হইয়াছে । গুরু বাঁভাকে পরিণন করিয়া 
তুলিতেছেন-_পাকা ইয়া তুলিতেছেন- ?:% করিয়া তুলিতেছেন-__শেফিত 
করিয়া ভূুলিতেছেন- তিনিই শিষা ) এবং যিনি শেষিত হইয়াছেন, তিনিই 
শিষ্ট । শিষ্ট হ,চেচ 1715,5 0০00০ ০৫ শিক্ষ। (শিক্ষা? অর্থাৎ শেহিভ 
কইবার ইচ্ছা ব) চেষ্টা),এবং প্রকারান্তরে ?715160 9:০0 ০6786529 1 
গ্রন্কতির গতিই শিষ্টের দিকে- দুষ্টর দিকে নহে ; কেন না, ছু্টরা কালে 
আপনাদের দৌযেই আপনারা মারা পড়ে। শিষ্টেরাই ভনসমাজের 
যোগবন্ধনের ভিত্তিমুল ? শিষ্টর সহিত যোগই প্রকৃত যোগ । কাজেই 
ধ্াড়াইতেছে যে, জনসমাজে যান যে পরিমাণে শষ্টদিগের হহিত যোগ-ক্ষম, 
তিনি সেই পরিমাণ ধোগ্য হাক্তি। কিন্ত ভাত মথো «বটি কথা! 
আছে 2- কথায় বলে "ঠক বাঁছতে গ। উজাড়” । ফাহও এইকপ দেখিতে 

পাওয়া যায় যে, জন-সমাজ বে হবা বেশী ছুষ্ট) বেহবা কম ক ; কেহব! 
কম শিট) কেহবা বেশী শিট; তা বই একতারেহই পরম শিক 
কোণাও খ,ভয়া পাওয়। বাইতে পারেনা 7 «ক বথায়- ৪ এবং শিষ্টের 
মধ্যে অলজ্বনীস্ত প্রাচীরের ব্যবধান নাই ; ব্যবধান ন! থাকারই কথ; 
ঘেতহেতু শিষ্ট এবং ছু বাম-রাথণ- উভয়েই ও কৃ্ি মাতার জভ্তান ) এমন 
কি, রাবণ ন। থাকিলে ব্রাময়ণই হইতে পারিত না। ছুষ্ট এবং শিল্ত ছয়ে 
মধ্যে ষদি অনুজ্বনীয় প্রাচীর থাকিত, তবে চৈতন্ট-মভা £ ভূ জণাই-মাঁধাইকে 
শিষ্ট কির তুলিতে পারতেন না। বে রাজ। শিষ্টের সহিত যোগযুক্ত 
হইয়া ডু্টের দমন করেন, তিনি সুযোগ্য রাজ। তাহাতে জার সন্দেহ নাই ? 
কিন্তু তাহা অপেক্ষাও যোগ্যতর র'জা যদি থাকেন তবে তিনি €সই 
রাজা ধিনি তাহা করিয়াই ক্ষান্ত হন না, পরন্ত ছুষ্টপক অ:পন সদ্গুপের 
দৈবী মায়ার ও ভাবে শিষ্ট কারা ভোঃহল। ভীবের প্রাণ ফেন নিজীৰ 
'ন্কে সভ্ভীব বুক্ত করিয়া তোলে-_ মহাপুরুষদিগের প্রেম এবং দা তেমনি 
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অধম পাঁপীকেও সাধু রিয়া তোলে । এসকল আশপাশের কথ। 
এখন যাইতে দেওয়া হোক | প্রকৃত বক্তবা যাহা, তাহা এই যে, সীমাবদ্ধ 
বস্তপণের মধো, ষে বন্ত ষে পরিমাণে আপন সীমার বাহিরের বস্তপকলের 
সহিত যোগে চলিতে পারে, পে বন্ত দেই পরিনাণে যোগ্য শবের বাচ)। 
মোটামুটি সকলেই জানে যে, তরু.লতা৷ অপেক্ষা পক্ত-পক্ষী, এবং পঙ্ত-পক্ষী 
'পেক্ষা মনুষ্য যোগ।তর জীব; কিন্তু সে প্রকার জান] ক'জের জান। নহে। 
শব ্য নির্দিষ্ট পণ্ডির মধো মকলেই তো যোগ; তবে কেন একজনকে 
বগা হয হে.47, আরেকজনকে বলা হয় অযোগ্া ? থেযোগা, সে কিসে 
ধেোগা_ ইহার একট! ঠিকৃটাক্‌ উত্তর দিতে পার। চাই )--51 দণি ভুমি না 
পান, আদি, তবুও বর্দি বলি ষে “মামি জানি যে, উদ্ভিদ পদাথ অপেক্ষ। 
অধম জন এবং অধম জন্ত অপেক্ষা মনুষ্য বোগ!ভর জীব”, তবে সেরংপ জান! 
বিজ্ঞানেত্র কোনো কার্ষে আসতে পারে ন। প্রক্কৃত কথা এই যে, 
উত্তিণ পদার্থ অপেক্ষ। মুঢ়জীব এবং মুঢ়জীব অপেক্গণ মনুষ্য খে কিসের গুণে 
অধিকতর যোগা তাহার একটি কস্টি-পাথর আছে; তাহা ঘধিয়। দেখিলেই 
ঘে যোগ, সে কিসে যোগ্য, তাহা ততক্ষণাৎ ধরা পড়ে। দে কল্ট পাথর 
ফেকি তাহ! বলিতেছি। 

সীমাবদ্ধ বস্তৃ-মাত্রেরই যোগ্াাতার অভিজ্ঞান চিত্র বা নিদর্শন কি--বি' 
জিজ্ঞাসা কর, তবে তাহার নিজত্বের সীমাবহির্ভ.ত বস্তপকলের সহিত 
তাহার যোগের দৌড় কতদূর পর্যাস্ত, তাহ। একবার ভাল করিয়া ঠাহর 
কাবা দেখ। যাহার যোগের দৌড় আপন শরীরেবর দীন ছাড়াইয়। যত 
বেশীদুর যায়, সে সেই পরিমাণে অধিকতর যোশা । উদ্ভিদ-পদার্থ-নকলেও 
ষোগের দৌড় তাহাদের শরীরের সীমা-ঘণাস৷ পদার্থসকলেতেই পর্যন্ত ১ 
তাঁর সাক্ষী তাহার! তাহাদের মূল-ঘ্যাসা মৃত্তিক! হইতে রদসাকর্ষণ করে, 
পত্র-ঘ)স বানু হইতে কার্বনাদি অন্ন আহরণ করে, ইত্যার্দি। পক্ষান্তরে 
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মুঢ়জীবদিগের যোগের দৌড় চলে তাহাদের শরীরের সীম। ছাড়াইয়া তাহার 
ও-দিকে অনেকদূর পর্য)্ত! তার সাক্ষী_ মৌমাছিরা থাকে মৌচাকে, 
মধু অন্বেষণ করে সরোবরের পদ্মবনে। এ বিষয়ে মনুষ্য এবং নিকৃষ্ট 
জন্তদিগের মধে গ্রভেদ এই যে, আর আর জীবদিগের যোগের দৌড় যতই 
দুরে প্রসারিত হউক না কেন, তথাপি তাহা নিদ্দিষ্ট সীমার মধ্যে অবরুদ্ধ ১ 
মন্ুব্যের কিন্তু তাহা নহে; নন্ুম্তের যোগেব দৌড় কোনোপ্রকার প্রাচীরের 
অবরোধ মানে না; মন্ুষ্যের যোগের দৌড় আকাশ-পাতাল-ব্যাপী সমগ্র 
সত্যে প্রধাবিত তয়; মনুষ্য সমগ্র আত্মার সম্যক চরিতার্থতা চায়; 
তাহ'রই জন্ত "সার সত্যের আলোচনা”। সার সত্যের আলোচনা 
পঞু-পক্ষীদিগের অধিকার-বহিভূতি। 

এখন দেখিতে হইবে এই যে, উদ্ভিদ-পদ্বার্থসকলের যোগ্যতার নিদান 
তাহাদের গ্রাথ ; মুঢ় জন্তদিগের যোগ্যতার নিদধান তাহাদের মন) মন্ুস্বোর 
যোগ্যতার নিদান তাহার বুদ্ধি । সেই সঙ্গে আর একটি দেখিতে হইবে 
এই যে, প্রাণের বিচরণ-ক্ষেত্র অব্যক্ত সত্তা; মনের বিচরণ-ক্ষেত্র প্রাতি- 
ভাঁসিক সত্তা ; বুদ্ধির বিচরণ-ক্ষেত্র বাস্তাবক সত্ভ। | 

পুর্ধ্বে যেমন বলিয়াছি-_একটা! ত্রিকের কথা উঠিলেই তাহার পশ্চাৎ 
পশ্চাৎ দশট। ব্রিক সারি বীধিয়া আসিয়! হুড়াহুড়ি আরম্ত করে। বুক্ষলতা, 
পশুপন্ষী, মনুষ্য, এই ত্রিকটি যেই ডাক গুনির1 দণ্ডায়মান হইল, আর 
অমনি ত্রিকের শ্রেণী পম্পরা--এটির পশ্চাতে ও-টি--ও টির পশ্চাতে 
সে-টি- দেখা দিতে আরম্ভ কারিল। প্রথমে দেখা দিল--ভোগ, কর্ম, 
জান ; তাহার পরে দেখ। দিল-- প্রাণ, মল, বৃদ্ধি; এখন আবার আরেক 
ত্রিক আসিয়া উপস্থিত গর অব্যক্ত সভা, গ্রা(তিভাসিক সভা বাস্তবিক সভা । 
ত্রিকের ভিম্রুলের চাকে ঘা দিলে আর নিস্তার নাই। প্রাণ, মন, এবং 
বুদ্ধি, তিনের মধ্যে প্রভেদ কিরূপ সুস্পষ্ট, অথচ একাত্মভাব কিরূপ সুদ, 
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তাহ! দেখাইবার জন্য প্রতিজ্ঞারূঢ হইয়া বাহির হইয়াছিলাম, পথের 
মাঝখানে ভ্রিকের ভিড় সামলাইতে না পারিক়া, সে প্রতিজ্ঞা মন হইতে 
সরিয়া পড়িবার উপক্রম হইগ্াছে। নূতন অভ্যাগত ত্রিকটিকেও সন্তুষ্ট 
করা চাই এব: প্রতিজ্ঞার বিষক্লটিরও মীমাংসা করা চাই; ছই কুল রক্ষা 
কর। চাই ; তাহারই এখন চেষ্টা দেখ। যাইতেছে । 

অভ্যাগত ত্রিক হ'চ্চে-_মঅব্যক্ত সত্তা, গ্রাতিভাসিক সত্তা, বাস্তবিক 
সত্তা) অধিবাসা ভ্রিক হচ্চে প্রাণ, মন, বুদ্ধ। দুয়ের মধো ঘনিষ্ঠ 
সম্বন্ধ ব্রাহম্াছে- তাহ! এইরূপ £-- 

জীবের অভান্তরে কার্যা করিবার সময়, প্রাণ কাধা করে অব্যক্ত 
ভাবে, মন এবং বুদ্ধি কার্ধা করে ব্যক্ত-ভাবে। শরীরের ভিতরে প্রা 
একাকী একশত বাক্তিব্র কাধ্য করে; _অন্ন পরিপাক করে, অন্নের 
নিধ্যাস রক্তে পর্রিণত করে, বুক্ত শোঁধন করিয়া তাহাকে দিয়া সমস্ত 
অর্গ-প্রতাঙ্গ ম্াারামত করাইয়া লয়-_ইতাাদি-প্রকার কত যে কার্য করে, 
তাহার সংখা নাই ; অথচ সে সমস্ত কাধা এমনি অব্যক্ত-ভাবে নিষ্পাদন 
করে যে, শরীরের দিনি-গৃহম্বামী, তিনি তাঁহ। জানিতেও পারেন ন1! 
পক্ষান্তরে, মন খন লোভের চাবুক কসিয়া জীবকে সন্মুথস্থিত বিষদ্বের 
প্রতি প্রধাবিত করে, অথবা ভয়ের তাড়া দিয়া সন্মুখস্থিত বিষয় হুইন্ডে 
ফিরাইয়। আনে, তখন দ্রইই সে করে ব্যক্ত-ভাবে। বুদ্ধির €চা কথাই 
নাঁই ১-_রাজ1! বখন্‌ বুদ্ধিপুর্বক রাজ কার্ধ্য নিষ্পাদন করেন, অথব; 
সেনাপতি যখন বৃদক্ষেত্রে ব্হ-রচনা করেন, তখন ভূত ভবিষ্যৎ 
বর্তমান তাহাদের চক্ষের সম্মুখে নুব্ক্তভাবে বিরাজ করিতে থাকে । 
এইরূপ দেখিতে পাওয়! যাইতেছে যে, প্রাণ অব্যক্ত সত্তার ভিতরে ভূব 
দিয়া কার্য করে; মন এবং বুদ্ধি উভয়েরই বংক্ত সত্তার আলোকে 
বানর্গত ভইয়! কার্ধা করে। বুদ্ধি এবং মন হুয়েরই কার্ষের 
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সহিত প্রাণের কাঁধের এেমন প্রভেষ দেখ। গেল, বুদ্ধি 
এবং অনের আপনাদের কার্যোব্র মধোও তেমদি আর্-এক দিকে 
আরেক প্রকার প্রভেদ আছে--সে প্রভেদচিও বিবেচা। সে প্রভেদ 
এইকপ £-- 

মনের নিকটে সাক্ষাৎ-সন্বন্ধে উপস্থিত বিষয়েই বাক, হয়; আর অন্ধ- 
সংস্কার-সুত্রে উপাস্থত বিষয়ের সহিত জন্পশ্থিত নিষয়েন্ যোগ অন্ত 
হয়। পক্ষান্তরে বৃদ্ধির নিকটে উপাস্থত-এবং-অন্পস্থিত-উত্য়-সংখ(ল্ত 
মমগ্র আলোচয বিবক়্ প্র:তভাত হয় এবং ( অন্ক-সংস্কার-স্থত্রে নহে, পরন্থ ) 
বাস্তবিক সভার বন্ধন সুত্রে সমস্তের সহিত লমস্তের যোগ অনুভূত তয়। 
বুদ্ধি এবং মনের মধো এই ষে কার্ধাগত প্রভেদ, ইহা একপ্রকার মোগের 
প্রকার ভেদ ; যথা ১. 

যোগ ছুইংপ্রকার--(১) প্রতিষোগ এবং (২) সংযোগ 1 ষোজা 
বৃস্তর সহিত তাহার অবাবতিত পরবর্তী বস্তর যে যৌগ (যেমন পাঁরম্প্া- 
গুত্রে ক-এর সহিভ থ এর, খ-এবু সহিত গ তবু, পার সভিত ঘ-গপ বে 
(যোগ ), তাহারই নাম প্রতিষোগ ; আর নৌলিক একতা সত্রে সমস্তের 
সহিত সমন্জের ফে যোগ (যেমন কণ্ঠাওা সু কখগখও এই পাঁচটি বর্ণের 
সকলের সহিত সকলের যোগ), আভারই শাম সংষ!ণ। আখন আহ 
দেখাইতে চাই এই ষে, মন প্রতিযোগ ভরঞ্চের ধাক্কায় গম্যপথে অগ্রসর 
ছয়, বুদ্ধি সংযোগ হতে অগ্রপশ্চাৎ্ৎ বেষ্টন কাতিয়া গরিধি-পরস্পন্রা ক্রষে 
গম্যপথে অতাসর চম্ব। 

মনে কর আম বিদেশে একটা বৃহৎ পান্থশালায় ছুই-চারি-দিন মাত্র 
ঘাস করিয়াছি । পরদিন পাঁতঃক'লে আম নগন্র পর্যটন করিয়া যখন 
সেই পাস্থশালার দ্বার ৫ শে উপনাত হইলাম, ৩খন কাহাকেও দেখিতে 
পাইলাম না--সকছেই হৃুর্যগ্রহণ উপলক্ষে গঞ্জা্গালে গিক্সাছে । পাস্থ 


সার সত্যের আলোচনা ৯৯৭ 


'শালাব প্রাঙ্গণের দশদিক দিয় দশটা হাঁড়ি পথ গিয়াছে; কোন্‌ পখট। 
আমার ঘরে পৌছিবার পথ, তাহা ঠিক করিতে পাটতোই না। এক 
দিকের একটা পথ ধরিয়া চলিয়া আমার ঘরে যাইবার সিঁড়ি দেখিতে 
পাইলাম। সিঁড় ভায়া উপরে তো! উঠিলাম, কিন্ত আমার বাদে একটা 
এবং আমার ভাহিনে একটা, দুইদিকে ছুইট। বারাও্ড! রহিরাছে__কোন্টা 
সামার ঘরের পাশের ধারাওা, তাহা ঠিক করিয়া উঠতে পারিপাম ন।। 
ব্যাকুল ভাব চাঁবিপিক শিরীক্ষণ করিতেছি, ইতিনধ্যে-বামদিণের বারা- 
শর এক কোনে একটা প্রস্তরমূতি রহিয়াছে--তাহার প্রতি আমার চক 
গড়িল; চক্ষু পড়িবাঙাত্র আমার মনে হইল ধে, আনার ঘরেও দ্বারের এক 
পার্খে একটা শ্বেত প্রস্তপের নু্ডি ইতিপুর্ব্বে ষেন আমি দেখির়াছি। তখন আবি 
সেই প্রস্তরমুণ্তিটির সন্নিধানবর্তী একটি ছাবে উকি দিবামাত্র দেখিতে পাই. 
পাম যে, আমার ঘরের জিনিস্‌ পত্র বেখানকার যাহা, সমস্তই ঠিকৃগ্রাক 
সাজানো রছিগছে। দিডি আমকে বাবাও পৌঁঠ।ইয়। দিল, বারা! 
আনাকে প্রস্তরমূত্তিতে পৌছাইন্তা দিপ, প্রস্তগমূষ্তি আমাকে ঘরে গৌছা. 
ইয়। দিল! ক আনাকে থ এ পৌছাএকা দিল, খ আমাকে গ এ পৌছাইক়া 
দিল, গ আমাকে ঘএ পৌঁছাইযা দিল। এইরূপ পূর্ব পুর্ব নিরপেক্ষ 
উত্তরোত্তর ক্রমই ঘনের ক্রম। "পূর্ব-পুর্ব নিরপেক্ষ অর্থাৎ বখন আমি 
প-এ পৌছিলাম, তখন থ-«র প্রতিযোগে জানার মনে গ বেমনি আবিভৃত্ব 
ভষ্ল, ক অম ন মন ভইতে ভিরোভূত হইশ। পুর্ববন্তী ক আমার মন 
হইতে সরিরা পলাহ্‌ল, চতুরবতী গ আপনা তাহার স্থানে জুড়িগনা বপিল 
ইতারহ নাম পুর্ধ পুর্ব-নিএপেক্ষ উত্তারাত্তর ক্রম বুদ্ধির ক্রম কিন্তু 
আর এক-প্রকার ; দে ক্রনের নান দে যাতে পারে-_বুক্তিপূর্বক 
বিবরণ পদ্ধ ত বা বিচার পদ্ধতি! [ব্টার ৮১৬ আর কিছু লা অগ্র্ 

পণ্চ'তের সহিত যোপ রক্ষা কারুয়। পরপ॥পঁ পথে প। বাড়ানো; পান্ 
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শালার বিনি কর্তা, তাহার মানামধ্যে পান্থশালার কোথায় কোন্‌ ঘর, 
কোথায় যাইবাব্র কোন্‌ পথ, সমস্ত নথ দর্পনে প্রতিবিস্িত রহিয়াছে ; 
কাজেই, তিনি যখন পান্ৃশালার কার্যালর হইতে ভোঙ্নালয়ে গমন করেন 
তখন সমস্ত পাস্থশালার সমস্ত ঘরের-সহিত-সমস্ত-ঘরের কিরূপ যোগাযোগ 
তাহা স্পষ্ট উপলব্ধি করিয়া সমস্তের মধ্য হইতে একটি সুনির্দিষ্ট পথ বাছিয়া 
লন, এবং সেই পথ অবলম্বন করিয়! গম্যস্থানে উপনীত হ'ন। পাঠশালা 

একটি কচি বালককে যদি জিজ্ঞাসা করা যায় বে, গ-এর পরে কোন্‌ 
অক্ষর, তবে সে তৎক্ষণাৎ বলিবে ঘ; কিন্তু বদি জিজ্ঞাস। কর যায় যে ক. 
বর্গের চতুর্থ বর্ণ কি? তবে সে হা কিক! দাড়াইয়। থাকিবি। একপ 
থে হয়, তাহার কারণ কি? কারণ অতীব সুস্পষ্ট-_বালকটির বুদ্ধি এখনো! 
পরিস্ুট হু নাই । ক বলিলে তাহার মনে খ আসিস! পড়ে, খ বলিলে 
গ আদিয়: পড়ে, 5 বশিল ঘ আসিয়। পড়ে, প্রথমের প্রতিযোগে 
ছি শীয় আসিয়া গড়ে, দ্বিতীর়ের প্রতিযোগে তীয় আসিয়া পড়ে, ইত্যাদি, 
তা বই প্রথম, দ্বিতীয়, তৃতীদ্ন, চতুর্থ, পঞ্চন সমস্তের মোট বাধিক্না যে একট। 
বর্গ হয়,-ক বর্গ হয়ঃ আর, ঘ যে সেই ক বর্থের চতুর্থ বর্ণ 3 এরপ যুক্তি” 
মূলক বিচার একটি কচি বালকের নিকট হইতে প্রত্যাশা করাই পাগলামি। 
কহই তখ, খহইতে গ, গ হইতে ঘ, এরূপ করিয়াই মন যখন উপস্থিত 
বিষস্প হইতে অনুপস্থিত বিষয়ে প্রধাবিত হয়, তখন উপস্থিত বিষ রর ভাবের 
টানে অনুপস্থিত বিষস্বের ভাব মনোমধো আপনা-আপনি আসিয়া পড়ে : 
আর, ভাবের পশ্চাতে ভাবের সমাগম যাহ গ্র্ূপে সংঘটিত হয়, 
তাহার দার্শনক নাম ভাবেব অন্ুবন্ধিতা অর্থাৎ ইংরাজিতে যাঙকে বলে, 
888০১০1801৮ ০6105881 স্বপ্সের মনোত্রা।জা ভাবের হন্বন্কিতাই সমস্ত 
প্রাতভাসিক দৃশ্তের মূল উৎস। জাগ্রৎকালে নিদিষ্ট পথ অশ্তবাহন করিয়া 
নির্দিষ্ট সময়ে নিট ঠিকানায় পৌছতে হয়; স্বপ্রকালে তাহার (কিছুই 
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করিতে হয় না; স্বপ্নের অঙ্জগ্ঞা হইলে ষে-দে পথ দিয়া যেখানে-সেখানে 
উত্তীর্ণ হওয়া! যাইতে পারে । হন্থমানের নিকট হুইতে রামচন্দ্র ফে-দিন্‌ 
'শোকবনের সংবাদ শুনিলেন, খুব সম্ভব যে, সে-দিন রাত্রিকালে তিনি 
স্বপ্রযোগে অশোকবনে সীতার দর্শন লাভ করিয়া আনন্দে পুলকিত হস 
ছিলেন ; তখন, সমুদ্রে সেতু বাঁধিবার জন্ত তাহাকে একমুহুর্তও উপায়-চিন্ত! 
করিয়। কষ্ট পাইতে হয় নাই। এইখানে জাগ্রংকালের বাক্তবিক-সভা! 
এবং স্বপ্রের প্রাতিভাসিক-সত্তা, দুয়ের প্রভেদ স্পষ্ট ধরা পড়িতেছে। বাস্ত- 
বিক-সভ্তার রাজ্ো বস্-সকলের সংযোগের বাবস্থা অভাব হনিদ্দিষ্ট ; ভারত- 
বধ হইতে ইংলগ্ডে যাইবার পথ অতীব স্ুুনিদ্দিট ) পুথ্বী ভইতে স্ডধ্য চন্্-তারক! 
প্রভৃতি জ্যোতিষ্ষ পদাথসকলের দূরত্ব অগাব নিদিষ্ট; কাধা-কারণের 
পারম্পর্য্য শৃঙ্খল! অতীব সুনির্দিষ্ট ঃ সহযোগী বস্তসকলের পরস্পরের সহিত 
পরস্পরের বাধ্যবাধকতা অতীব সুনির্দিষ্ট । পক্ষান্তরে, স্বপ্নের প্রাতিভাসিক 
রাজো দেশকালঘটিত দূরত্ব নিকটত্বেরও কোনে! ঠিকান' নাই-_দিকৃ- 
বিদিকেরও কোনে ঠিকানা নাই-_কার্যা-কারণ্রে যোগ্যাযোগ্যতারও 
কোনো! ঠিকান। নাই, স্বপ্নের গ্রাতিভাসিক রাজ্যে সবই অবস্থানে সম্ভবে 
_পঙ্গুকর্ৃক গিরিলজ্বন সন্ভবে মরুভূমিতে উৎসের উৎমারণ সম্ভবে ; 
সব কাধ্যই সব-কারণে সম্ভবে ; জোনাকপোকার মশালে অরণ, প্রর্জলিত 
হইয়। উঠিতে পারে, ভেক হস্তীকে গিলিয়া খাইতে পারে । অতএব 
এটা স্থির যে, যে-রাজ্যে দিক্‌ বিদিকের ঠিকান। আছে, যে'বাজ্যে ভিন্ন-ভিন্ন 
বস্তর মধ্যে দশের বাবধান সুনিষ্ি্ট; যে-রাজ্যে প্রত্যেক বস্তর ভিন্ন ভিন্ন 
অবস্থার মধ্যে কালের ব্যবধান সুনির্দি্ ; যে-রাজ্যে কার্ধা-করণ-প্রবাহের 
পারম্পর্যয-ব্যবস্থা সুনিদ্দিষ্ট ; যে-রাজ্যে বিভিন্ন বস্তনকলের পরস্পর বাধ্য- 
সাধকত। সুনির্দিই, সেই বাজ্যই বাস্তবিক স্তার রাজ্য; আর সেই 
“বাস্তবিক মত্তার রাজ্যই বুদ্ধির বিচরণ-ভূমি। বিচরণ-ভূমি এবং বিচার 
৮ 
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ভূমি--এই ছুই শবের একই অর্থ। এঁষে বাস্তবিক সভা--যাহ৷ বুদ্ধির 
বিচার-ভূমি-_তাহ! একই অদ্বিতীয় সত্যের বিশ্বব্যাপী বন্ধন-সথত্র। ছ্যলোকে, 
ভূলোকে, অন্তরীক্ষে, যেখানে যত কিছু বস্তু আছে, সমস্তই শ্রী একই 
ধন্ধন-হুত্রের টানে পরস্পরের সহিত যোগে বিবৃত রহিয়াছে! পান্থশালার 
গৃহস্বামীর মনোমধ্যে যেমন-_পাগ্থশান্ার কোথায় কোন্‌ ঘর, কোথায় 
কোঁন্‌ পথ, কোথায় কোন্‌ কার্ধ্যশালা, সমস্তই নখদর্পণে প্রতিবিষ্িত বহি- 
যলাছে; এক অদ্ধিতীয় সত্যে সেইরূপ সমস্ত বস্তর সংযোগ-ব্যবস্থা নখদর্পণে 
প্রতিবিষ্বিত রহিয়াছে ; সে সংযোগ-ব্যবস্থ! যৎপরোনান্তি সুনির্দিষ্ট এবং প্রি 
পাটি ; তাহা নিষ্তির বন্ধন) তাহার একচুলও এদিক্‌-ওদিক্‌ হইবার নহে 
শান্ত্ে যে বলে-_বুদ্ধি নিশ্চয়াত্মিক1! মনোবৃত্তি”, তাহার অর্থই এ। 
নিশ্চয়াম্সিকা*বের অর্থই হচ্চে-_বাস্তবিক-সত্তা-মূলক সংযোগ-ব্যবস্থার 
নিশ্চরীকরণ যাহার মুখ্যতম কাঁধ্য । বুদ্ধি ধখন নিশ্চয় করে যে, ইহ! 
মৃত্তিকা, ইহা জল, ইহা বাঁ ইত্যাদি, তখন প্রত্যেক নিশ্চয়-ক্রিয়ার সঙ্গে 
এই একটি মৌলিক নিশ্চয়-ক্রিয়া জোড়া-লাগান থাকে যে, ইহ] বাস্তন্কি 
পদ্দার্থ। অতএব এটা স্থির যে, সত্য-নিশ্চয়ই গোড়ার নিশ্চয়, পরম 
নিশ্চয়, এবং চরম নিশ্চয়। পুনশ্চ শাস্ত্রে বলে যে, মন সংকল্প-বিকল্পাত্মক ! 
সংকন্পবিকল্প কি? না, কল্পনা-বিকল্পনা। ভাঁবনা-ব্ভাবনাও তাহারই 
নামান্তর । বর্তমান প্রবন্ধের গোড়া'তেই বলিয়াছি যে, ভাবনা-শব্জ 
ভূ-ধাতু হইতে হইয়াছে-- তাহার অর্থ হওয়ানে। মনোমধ্যে ধ্যেয় বস্ত 
হুওয়ানো, মনোমচধ্য ধ্যেয় বস্ত্র গড়িয়া! তোলা, মনোমধ্যে ধ্যের বস্তু কল্পনা 
করা, একই কথা। সংকল্প-বিকল্প আর কিছু না_মনোমধ্যে নির্ধারিতব্য 
বিষয়ের তোল! পাড়া। বুদ্ধির সত্য-নির্ণয় বাস্তবিক-সত্তমূলক-সংযোগ-প্রধান 
মনের সংকল্প-বিকল্প কবিতাচ্ছন্দের লঘু-গুরু মাত্রার স্তায় প্রতিযোগ-প্রধান ) 
আর সেই প্রতিযোগের মূল প্রবর্তক হচ্চে--ভাবের অন্ুবন্ধিত 
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( 888০9018001 04 10688 ) | স্বপ্নে এপ ঘটনা কিছুই বিচিত্র নহে 
যে, এই আমি উদ্যানে বসিয়। পক্ষীর কলরব গুনিতেছি, পরক্ষণেই উদ্ভান 
অরণ্য-মৃদ্ডি ধারণ করিয়া উঠিল, এবং তাহার মধ্য হইতে ব্যান্ত্রের গর্জন- 
ধ্বনি শুনা যাইতে লাগিল। উদ্ভাঁন ভার়িয়া গেল, অরণ্য গঠিত হইয়া 
উঠিল। এইরূপ ভাঁউন-গড়নই সংকল্প-বিকল্প এবং :উভয়ে পরস্পরের 
প্রতিযোগী । 
এইরূপ দেখ! যাইতেছে যে, প্রাণ, মন এবং বুদ্ধির মধ্যে প্রাভেদ 
খুবই স্পষ্ট। প্রাণের সহিত মনোবুদ্ধর গ্রভেদ এই যে, প্রাণ অব্যক্ত 
সভায় ব্যাপৃত হয়__ প্রাণের ব্যাপার-ক্ষেত্র অব্যক্ত সন্ভা। মন এবং বুদ্ধি 
ভয়েরই ব্যাপার-ক্গেত্র ব্যক্ত সত্তা। ব্যক্ত সত্তা আবার ছুই থাকে বিভক্ত . 
--(১) প্রাতিভাসিক সত্তা এবং (২) বাস্তবিক সত্ভ।। মনের ব্যাপার-ক্ষেত্র 
প্রাঁতিভাসিক সম! | বুদ্ধির ব্যাপার ্ষেত্র বাস্তবিক সত্তা ; যাহ! বাস্তবিক, 
তাহা আগ্ভোপাস্ত সবটা ধরিয়। বাস্তবিক । একট কাগজ তাহার 
এ-পিট ও-পিট এবং চারিধার, সবট। ধরিয়া বাস্তবিক-কাগজ । পক্ষান্তরে, 
ও-পিটের সহিত সম্বন্ধ-বঞ্জিত- এ-পিট, এবং ছু-পিটের সম্বন্ধ বঞ্জিত'চারিধার, 
দুহই অবাস্তবিক | দ্বুদ্িতে বাস্তবিক.সত্তা কাশ পায়”, এ কথার অর্থ এই 
ষে, বুদ্ধিতে আলোচ্য-বিষয়ের কেন্দ্র হইতে পরিধি পধ্যস্ত সবটা একযোগে 
প্রকাশ পায়, আর সেই সঙ্গে বেন্ত্র, পরিধি এবং অরাবলী (2507) 
প্রভৃতি অঙ্গ-প্রত্যঙ্গের পত্রস্পরের মধ্যে কিরূপ সংবোগের ব্যবস্থা, 
তাহাও প্রকাশ পায়। পক্ষান্তরে, মন বখন এ-পিঠে বাপৃত হয়, 
তখন ও-পিঠের কোনো তোয়াক্কা রাখে না। মন যখন ষেপিঠে 
ব্যাপৃত হয়, তখন সেই পিঠের গ্রাতিভাসিক সন্ভাই তাহার নিকটে 
ব্ক্ত হয়। মন প্রাতিভাসব সত্য লইয়া এ্রকাংশিক সত্য লইয়া-- 
এক.পিট লইয়া কারবার করে। . এইজন্য মন এপিট হইতে ও-পিট, 
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ও-পিট হইতে এ-পিটচারিধারে ঘুড়িয়! বেড়ায়, ক-হইতে খ এ, খ হইতে গ-এ 
ঘুড়িয়! বেড়ায় । মন সর্বদাই ইতস্তত বিক্ষগ্ড হয় ? বিক্ষিপ্ত হইবাঁরই কণা 
--কেন না, কোন আর্শক সত্ভাই আঁপনাতে আপনি পর্যাপ্ত নহে। 
মন এলোমেলো! ভাবনার তরঙ্গে এপ অষ্টপ্রহর তরঙ্গিত হয় যে, একদ €€ 
তাহাকে দেখিলাম না যে, সে স্বস্থানে ভরপুর আসন জমাইয়া! বসিয়! আছে। 
জমাট ভাব, সমাহিত ভাঁব, বা সমাধি) পরিপর বুদ্ধির লক্ষণ-___গ্রজ্ঞার 
লক্ষণ। এক অদ্বিতীয় বাস্তবিক সত্যের ৰাহিরে দ্বিতীয় কিছুই নানক: 
কাজেই; প্রজ্ঞা যখন কেন্দ্র হইতে পরিধি পর্যযস্ত সবটা ধরিয়া দমগ্র বাস্তবিক 
সতো বাাপুত হয়; তখন সে সতা হইতে সে যে পদম্থলিত হইয়! তাঁহার 
বাহিরে গড়িয়া! যাইবে, তাহার সম্ভীবনা থাকে না; কেননা, যাহার 
বাহিরই নাই, তাহার বাহিরে পড়িবে কিরূপ? মন আংশিক কা 
লইয়া কারবার করে, এই জন্যই ভাবের অন্ঠবন্ধিত1 (88৪০০181307, 4৮ 
10588 ) তাহাকে নাকে দড়ি দিয়া ক হইতে খ-এ,ণ হইতে গ-এ, % 
হইতে ঘ-এ ভ্রমাগতই খুরাইয়! লইয়া বেড়ায় । 

এই তে। গেল, প্রাণ, মন এবং বুদ্ধি, এই তিনের মধ্যেকার গ্রহে | 
'তিনের মধো একাত্মভীব কিরূপ, তাহা আলোচনা কর] যাকৃ। 


বুদ্ধি মন এবং প্রাণের মধ্যে 
একা ত্মভাঁবের সুচনা । 


বুদ্ধি, মন এবং প্রাণের মধো একাত্মভাব কিরূপ, তাহা দেখিতে হইলে, 
বুদ্ধির নিজাধিকারের অভ্যন্তরেই মন এবং প্রাণ কিরূপ এক-যোগে কাধ্য 
ফরে,তাহার প্রতি প্রণিধান করা কর্তব্য । বুদ্ধি বড়, মন মেজো, এবং প্রাণ 
ছোটে।। যিনি যখন ঝড় হন, তিনি ছোট এবং মেজো'র ধাপ মাড়াইয়। 
বড়'র ধাপে উথিত হ'ন। বুদ্ধি--প্রাণ এবং মনের ধাপ মাড়াই! নিজা- 
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ধিকারে সমুখাঁন করিয়াছে ; কাজেই মন এবং প্রাণের মধে) সত্ব যাহা 
কিছু আছে, সবই বুদ্ধির মধ্যে একাধারে সত্তৃত্ত থাকিবারই কথা । বুদ্ধির 
নি।ধিকারে মন এবং প্রাণ কি ভাবে মত্তৃক্ত রৃহিয়াছে, তাহা দেখিতে হইলে, 
বুদ্ধির অঙ্গপ্রতাঙ্গ পৃথক্‌ পুথক্‌ করিয়া নিব্বাচন কর। আবশ্য ক-- 
সব্বপ্রথমে তাহাই করা যা'কৃ। 


বুদ্ধির অঙ্গ নির্বাচন । 


ক পণু, কি পক্ষী, কি মনুষ্বনৃতন নূতন অ-্ভাব-বোধ সকলকেই 
নতুন নৃতন কার্যে প্রবৃত্ত করে। একটা খনননান্ুঘ--নে ইতিপুব্রে 
কোনে! জন্মে জলে নাবে নাই, তাহাকে যদি একদল শীকারী ঘেরাও 
করে, তাহা হইলে-পলাইবার আর কোনো পথ না থাকিলে--দহুথস্থিত 

ধ'তে বাম্প প্রধান করিনা সাতরাইঘ়। নদী পাঁর হওয়। তাহারপক্ষে কিছুই 
রঃ তর নহে। বন-মানুবের এইরূপ যত প্রকার বুদ্ধির কাধ্য দেখিতে 
পাওয়া বায়, সথস্তই শুদ্ব-কেবল অভাব'বোধের উত্তেজনার উপস্থিত-মতে 
ধরিয়া থাকে । বন-মানুষ কেন--ওরূপ সঙ্কটে পড়িলে জাত.-মানুষও 
ভাব বোধের উত্তেজনায় রূপে নদী পার হন্ন। কিন্তু মনুষ্য তাহাতেই 
ক্ষান্ত থাকে না| মন্ুষ্যের মনে বখন “নদী পার হওয়া আবগ্তক৮ এইরূপ 
একটি অভাব-বোঁধ উপস্থিত হয়, তখন সে-আঁর কোনো জন্তক নদীতে 
সম্তর্রণ করে কিনা, তাহা চিন্তা করে; তাঙার পরে হংস কিরূপে সম্তরণ 
করে, মত্ন্ত কিন্ধপে সন্তরণ করে, নৌমীন (৪58188) কিরূপ সম্তরণ 
কিরে, তাহা অন্তুসন্ধান করেও) তাহার পঙ্গে হংপের মুখা অবরবের 
হণদর্শ অন্ুদারে একট] কাষ্টের বাহন নিম্মাণ করে? হংসের পদদ্য়ের 
আদর্শ-অন্মান্রে তাহার ছুহটা দাড় নিম্নাণ করে? মবস্তের ল্যাজের 
আদশ-অনুপারে তাহার হাইল নিশ্মাণ করে, নৌমানের আদর্শ-অন্ুসারে 
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তাহার পাইল নির্মান করে; এইন্্প একট বাহন নির্মান করিগ। তাহার 
নাম দ্যায়_নৌক1। 

মনে কর, কূপ হইতে জল তুলিবার জন্য আমার একট। পাত্রের প্রয়ে 
জন হইয়াছে ; অথবা! যাহা! একই কথা--আমার মনে এরূপ একট! পাত্রের 
অভাব-বে]ধ হইপ্াছ্ে। প্রথমত সে পাত্রের উদর স্ফীত হওয়া চাই-- 
কেন না, তাহা! হইলে তাহার অভ্যন্তরে যথেষ্ট পরিমাণ জল ধারুৰ, 
দ্বিতীয়ত তাহার ক উদর অকপক্ষ। সরু হম্ব হওয়া চাই এবং যুখরন্বে,র 
চতুষ্পার্খ বাহিরের দিকে বিকুঞ্চিত হওয়া চাই--কেন না, তাহা হইলে 
তাহার কণ্ে রজ্জ, বাধিয়া তাহাকে ঝুঁলাইবার সুবিধা! হইবে। তৃতীক্পত 
তাহার উদর এবং কণেতর মধ্যে পরিমাণের সৌম্য থাঁকা চাই, এক 
কথায়-_তাহা মানান্-সই হওয়। চাই) কেন না, তাহা বেমানন্‌ হইলে 
আমার মন খত খ.ৎ করিবে এবং দেই কারণে তাহাকে ফেলিয়া! দিতে 
ইচ্ছ। হইবে। মুত্তিকার উপাদানে আমি এইরূপ একট। পাত্র নির্মাণ 
করিয়া! তাহার নাম দিলাম-_ঘট। তাহার পরে আমি ভাবিয়া দেখিলাম 
যে, মুত্তিকার উপাদানেই যে ঘট নির্মাণ করিতে হইবে, এমন কোনে। 
বাধ্-বাঁধকত। নাই ;--যে'কোনে। কঠিন উপাদানে এ্ুবূপ একট। পাত্র 
নির্মিত হউক না কেন, তাহাতেই আমার কাঁধ্য সিদ্ধ হইতে পারে। 
অতএব মৃতিকার উপাদান ঘটের মুখ্য অঙ্গ নহে। ঘটের মুখ্য অঙ্গ কি? 
না, জল-ধারণ-ক্ষম কাঠিন্ট _স্ফীত উদর, হৃস্ব ক, বিকুঞ্চিত মুখরন্ধ,, 
এবং সমস্তের আয়তনের পরিমান-সৌষম্য ; এইগুলি ঘটের মুখ্য অঙ্গ। 
এইরূপে, ঘটের মধ্য হইতে তাহার মুখ্য অবয্নবগুল বিবিক্ত করিয়া 
লওয়াকে বিবেচন। কহে। 

মনে কর যেন আমিই ঘটের প্রথম উদ্ভাবন-কর্ত। এবং লোক-মধ্যে 
তাহার ব্যবহার-প্রচারের আমিই আদি-গুরু। আমি ভাবিয়-চিন্তিয়া ঘট 
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উদ্ভাবন করিয়াছি, এইজন্য ঘট দেখিলেই একটি যুক্তি আমার মনে অতীক 
সুম্পৃষ্ট আকারে প্রতিভাত হয়। সে যুক্তি এই ঃ__ 

যে হেতু ইহ! জল-ধারণ-ক্ষম কঠিন, স্ফীতোদর, হুম্ব ক, বিকুঞ্চিত মুখ- 
বন্ধ, এবং আছ্ভোপান্ত মানানসই, অতএব ইহা! ঘট । যেহেতু এবং অত" 
এবের মধ্যে এই যে যোগ, ইহারই নাম যুক্তি। ঘুক্তি-শব্দের অর্থ যে এক 
প্রকার যোজনা-ক্রিয়, তাঁহ৷ তাহার গায়ে লেখা রহিয়াছে । কিসের সহিত 
কিসের যোজনা? বেহেতুর সহিত অতএবের যোঞন।) অথবা যাহ! 
একই কথা--প্রমেয়ের সহিত প্রমানের যোজনা । প্রমাণ শব্দের যে 
অর্থ কি--তাহাও তাহার গাঁয়ে লেখ। রহিক়াছে। প্রমাণ কি? না, 
সন্মুখব্ী বিষয়ের মান-কাধ্য কিনা মাঁপন-কাধ্য । “হস্ত প্রসারণ করা» 
বূলিলে বুঝায় হস্তকে সন্মুখ-দিকে সার্ণ কর! কিনা সরানে। বা বাড়ানো। 
“প্রতাপ স্ফুর্তি” বণিলে বুঝায়__সম্থুখ-দিকে তাপের ব৷ প্রভাবের স্ত্তি। 
তেমনি “প্রমাণ” বলিলে বুঝায়__সম্মুখবর্তী বিষয়ের মানক্রিয়! বা মাপন- 
ক্রিয়া। তাল.প্রমাণ তরঙ্গ বলিলে বুঝায় যে, তরঙ্গ এত উচ্চে উঠিতেছে 
যে, তাহ! তাল-গাছ দিয়া মাপিয়া দেখিবার বস্ত। কোনে বস্তকে 
মাঁপিয়া দেখিতে হইলে তাহার গাত্রে মান-দও যোজনা করিতে হয়। যদি 
বলি যে, এই বন্ত্রখানি এক-হাঁত লক্ষ তবে তাহার প্রমাণ দেখাইতে হইলে, 
সেই বস্ত্রধানির দৈর্ঘা-অংশ বিস্তারিত করিয়া তাহাতে হস্ত-যোজন! করা! 
আবশ্তক হয়। তেমনি “এট। ঘট” ইহার প্রমাণ দেখাইতে হইলে, ঘটের 
গাত্রে ঘটত্বের যোঁজনা করিতে হয় )--ঘটত্বের যোজন। কিরূপ? না, 
ইতিপুর্ব্বে যে কয়েকটি ভাবকে ঘটের মুখ্য অবয়ব বলিয়া নির্ধারণ করি- 
স্বাছি--সেইগুলির একত্র সমাবেশ । বলিতেছ “এট। ঘট”__আচ্ছ৷ দেখ! 
বা'ক তোমার কথা কতদূর সত্য ;১_-উহার উদর চৌকোণ। বাক্সের মতো 
--অত এব উহা ঘট নহে । পক্ষান্তরে, এ বস্তটার উদর স্ফীত, ক হুন্ব, 
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মুখরন্ধ, বিকুঞ্চিত, অত এব, এই বস্তটাই ঘট। এইরূপ দেখা যাইতেছে যে, 
বস্ত্রের দৈধ্য অংশে হস্তযোজন। করিয়া আমর যেমন বলি যে, বন্ত্রখানি এক- 
হাত লম্বা, তেমনি ঘটের গাত্রে ঘটত্বের ভাব যোজনা করিয়া! যখন আমর 
দেখি যে, এ বস্তটির সহিত এ ভাবটির ঠিক মিল রহিয়াছে, তখন আমর: 
বলি যে, এটা ঘটই বটে। বস্ত্রের ব্যালাক়--বন্ত্র প্রমেয়, মানধণ্ডের 
সহিত তাহার এঁক্য হওনই প্রনাঁণ; ঘটের ব্যালাক্ ঘট প্রমেন্ন, ঘটত্বের 
সহিত তাহার এঁক্য হওনই প্রমাণ। বন্ত্রে মানদণ্ডের যোজনা এবং 
ঘটে ঘটত্বের যোজনা _ছুইই গামাণ-শবের বাঁচ্য ; এবং বিশেষত শেষোক্ত 
প্রকার যোজনা- অর্থাৎ ঘটে ঘটত্বের যোজনা _যুক্তি-শব্দের বাচ্য। 
মনে কর, আমি একটা ঘটের দোকান খুলিয়া, তাহাতে কাংম্ত-ঘট 

কৌৌপ্য-ঘট, মৃদঘট প্রভৃতি নানীপ্রকার ঘট সাজা ইস! রাখিলাম। অচিরে 
আমার সেই দেকানে ক্রেতাগণের গমনাগঘন হইতে লাগিল। একজন 
ক্রেতা আমার দোকানে আদিয়া বারবার কাস্ত-ঘট ক্রয় করিয়। লইয়' 
গিয়াছে । আমার দোকানে কাংস্ত-ঘট ধত ছিল, সব বখন উঠিয়! গিয়াছে, 
তখন সে ব্যক্তি পুনরায় আমার দোকানে ঘট ক্রয় করিতে আসিল | আমি 
তাহাকে একটা মৃত্তিকাঁর ঘট দেখাইলাম ; তাহা দেখিবামাত্র সে বলিল যে, 
টা ঘটই বটে। এযাহা1 সে বলিল-_কিসের জোরে বলিল? আমিই 
যখন ঘটের নূতন সৃষ্টিকার, আর, ইতিপুর্বে কোনো! ক্রেতার নিকটে আমি 
ধখন মুদ্ঘটের কথা পধ্যন্ত উত্থাপন করি নাই, তখন উপস্থিত ক্রেত1 ইতি- 
পূর্বে মৃদ্ঘট চক্ষে দেখে নাই, ইহা৷ নিঃসংশর ; অথচ আমি তাহার সম্মুখে 
একটা মুদঘট উপস্থিত করিবামাত্র, তৎক্ষণাৎ সে বলিল “এট! ঘটই বটে ।” 
এ যাহা সে বলিল, কিসের জোরে বলিল? কিসের জোরে বলিল, তাহ' 
দেখিতেই পাওয়া যাইতেছে । ক্রেতাটি আমার দোকানে আসিয়া অনেক- 
বার অনেকগুলি কাংস্ত-ঘট ক্রয় করাঁতে,ঘট যে কিরূপ বস্ত,সে সম্বন্ধে তাহার 
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মনোমধ্যে একটা সংস্কার বদ্ধমূল হইয়া! গিরাছে $ যৃদ্ঘট দেখিবামাত্র সেই- 
তাহার-মনের-সংস্কারটি উপস্থিত মৃদ্ঘটে মূর্তিমান্‌ হয় উঠিল। তাহার 
ভিতরের সংস্কারটি ভিতর হইতে বাহিরে বিচরণ করিল--মনের মধ্য হইতে 
ঘটে বিচরণ করিল, আর অমনি সে বণিয়া উঠিল--“এটা ঘট”শ। ভাবের 
এইরূপ বিচরণ ক্রিয়ার নাম বিচার $ ইংবাজীতে বাহাকে বলে 90086159261 
এখানে বিশেষ একটি দ্রষ্টব্য এই ষে, সেই যে ঘটের ভাব, যাহ! ক্রেতার 
নিজেরই মনোমধ্যে বদ্ধমূল হইয়া! রহিয়াছে, তাহা! মে কি, তাহা! সে জানে 
না) কেন না, সে-ভাগটি তাহাঁর মনের মধ্যে এখনে। বিবেচনা দ্বার 
কুটাইয়া তোল! হয় নাই। সে যখন বলিতেছে যে, “এটা ঘট,” তখন 
আহার সেই বিচার্কার্যতেই প্রকাশ পাইতেছে থে, ঘটের 
ভা ভাহাব মনোমধ্যে আছে। তাহা যে তাহার মনোমধে। 
সাছে-এট) তাহার কাজে প্রকাশ পাইতেছে; কিন্ত তাহা 
যে কি, তাহা তাহার জ্ঞানে প্রকাশ পাইতেছে নাঁ। সে বাক্তি অভ্যস্ত 
সংস্কারের বলে ঠিকই বিচার করিয়াছিল খে, এটা ঘট ১ কিন্তু হইলে হইবে 
কি-তাহা একট। সংস্কার বই নহে। পরদিন তাহার একজন বন্ধ তাহাকে 
বলিল-_“ওট| দেখ চি হাড়ি।” ইহা! শুনিয়। তাহার মনে সংশয় উপস্থিত 
হওয়াতে, সে আবার দোঁকানে আসিয়া আমাকে বলিল, “তুমি আমাকে 
একটা! হাঁড়ি দিয়াছ?” আমি তাহাকে বলিলাম ধে, হাঁড়ির কণ্ঠ এরূপ 
কম-চওড1 হয় না, এবং হাঁড়ির ওষ্ঠ এরপ বিকুঞ্চিত হয় না। তখন তাহার 
চক্ষু ফুটিল। প্রথমে তাহার মনে সহজেই এইরূপ একটা বিচার উপস্থিত 
হইন্াছিল যে, “এটা ঘট”; কিন্ত সে বিচার অন্ধ-সংঙ্কার মূলক । এবারে 
তাহার মনে সেই বিচারই দৃঢ়তা-প্রাপ্ত হইল-কিস্তু এবারকার বিচার 
পূর্বের স্যার অন্ধ সংস্কার নহে; এবারকার বিচার বিবেচনাত্মক এবং যুক্তি 
সম্তাবিত। এবারে সে--ঘটত্ব কিসে.হয়, তাহা বিবেচনা-দারা। নিষ্ষাসন 
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করিয়া! এবং সেই ঘটত্বকে ঘটের সহিত যোজন! করিয়। যুক্তি-পুর্ব্বক বিচার 
করিল যে, এট! ঘট। 

এখানে একটি অতি নিগুঢ় রহম্ত আছে; সেটা একেতো বুদ্ধিতে 
বাহির করা কঠিন-_তাহাতে আবার মনে বুঝিলেও, মুখে কিং! 
লেখনীতে বাহির করা কঠিন। কিন্তু তাহা কঠিন বলিয়া তাহাকে সর! 
ইয়। রাখ। উচিত হয় না? আমের শীস সরস বলিয়া তাহার আঁটিও বে 
সরস হইবে, এরূপ মনে করা অন্তায়। এইটি এখানে বিবেচন। কর উচিত 
যে, ভূমিতে আমের আঁটি পুঁতিলেই আম-গাছ গজাইয়া ওঠে) তাহার 
এ আমের রস সিঞ্চন করিলে কোনে! ফলই দর্শে না। বিষয়ট। 
এই £__ 

অগ্নির দুই অঙ্গ_-আলোক এবং উত্তাপ । যে অগ্নির উত্তাপই সর্বস্ব, 
অথবা আলোকই সর্বন্ব, সে অগ্নি অঙ্গহীন। বে অগ্রির উত্তাপ আছে-_ 
আলোক নাই, দে অগ্রি পতিস্ফুট অগ্রি নহে; তেমনি আবার, বে অগ্নির 
আলোক আছে--উত্তাপ নাই, সে অগ্রি কাজের অগ্নি নহে। অগ্নির 
যেমন দুই অঙ্গ--উত্তাপ এবং আলোক) বুদ্ধির তেমনি ছুই অঙ্গ--শক্তি 
এবং জ্ঞান। বুদ্ধির বিচার-্ফ,র্তি বা বিচরণ-স্যর্ভি তাহার শক্তি প্রধান অঙ্গ 
এবং বিবেচনা তাহার জ্ঞানপ্রধান অঙ্গ। যেবুদ্ধির বিবেচন। অপেক্ষ। 
বিচার-স্ফুর্তি বেশী প্রবল-সে বুদ্ধি উপস্থিত বুদ্ধি। ঘেবুদ্ধি বিচারে 
অপটু, কিন্তু বিবেচনায় স্ুনিপুণ, দে বুদ্ধি বৈজ্ঞানিক বুদ্ধি। ন৷ 
উপস্থিত বুদ্ধি-ন1 বৈজ্ঞানিক বুৰ্ধি__-অথচ ছুইই একাধারে, এইরূব 
তৃতীয় আর-এক-প্রকার বুদ্ধি আছে; তাহার নাম প্রতিভা। উপস্থিত 
বুদ্ধি বিচার-প্রধান ; বৈজ্ঞানিক বুদ্ধি বিবেচনা-প্রধান ১ প্রতিভা যুক্তি- 
প্রধান। যুক্তি-শব্দবে এখানে বুঝিতে হইবে জ্যান্ত যুক্তি )- মৃত স্তায়- 
শাস্ত্রীয় যুক্তি ব৷ পু'ঁথিগত যুক্তি বুঝিলে চলিবে না। একজন প্রতিভাশালী 
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স্থবিজ্ঞ চিকিংদক যেরূপ যুক্তিতে রোগীর রোগনির্ণ় করেন, তাহা স্বতন্ত্র; 
'এবং একজন বিবিধ ইংরাজী-সংস্কত উপাধি-মালায় বিভূষিত আনাড়ি 
চিকিৎসক যেরূপ ঘুক্তিতে রোগ নির্ণর করেন তাহা স্বতন্ব। নেপোলিয়ন 
বোনাপার্ট যেরূপ যুক্তিতে যুদ্ধক্ষেত্রে ব্যহ সাজাইতেন, তাহা ম্বতন্ত্র এবং 
তাহার বিপশদলের সেনাপতি যেরূপ যুক্তিতে ব্যহ সাজাইতেন, তাহা! 
স্বতন্থ। পুথিগত যুক্তি যুক্তির একপ্রকার ভাণ বই প্রকৃত যুক্তি নহে। 
বিচার বুদ্ধির শক্তি-অঙ্গ । বিচার প্রধান বুদ্ধ স্বীয় শক্তি-প্রভাঁবে উপস্থিত - 
মতে কার্ষোদ্বার করে বলিয়া তাহার নাম আমরাদিই_-উপস্থিত বুদ্ধি। 
বিচার যেমন বুদ্ধির শক্তি-অঙ্গ--বিবেচনা তেমনি বুদ্ধির জ্ঞানাঙ্গ। বিচার 
বুদ্ধির হাত-পা-_বিবেচনা বুদ্ধির চক্ষু । যে বুদ্ধিতে উপস্থিত বিচার এবং 
বৈজ্ঞানিক বিবেচনা, ছুইই যুক্তি-সত্রে গ্রথিত-_তাহাই যুক্তি-প্রধান বুদ্ধি। 
যুক্তি-প্রধান বৃদ্ধিই সর্বাঙ্গস্থন্দর বুদ্ধি এবং তাঁহারই আর-এক নাম প্রতিভ|। 
বিটার দক্ষিণ হস্তে কার্ধ্য করে, বিবেচনা বাম হস্তে কার্য করে; যুক্তি এক 
হস্তে ছুই হস্তেরই কাধ্য করে। এ থাহা আমি বূপকচ্ছলে হেরালিচ্ছলে 
বলিলাম-_ইহার একটি দৃষ্টান্ত দিতেছি, তাহা হইলেই তাহার প্রকৃত তাৎ- 
পর্য্য সকলেরই বোধগম্য হইবে । একটি শিশুকে আমরা বলি অবোধ শিশু ; 
কেন না, তাহার বুদ্ধি এখনো পরিস্ফুট হয় নাই। তাহার বুদ্ধিকূপী অগ্নির 
উত্তাপ আছে, কিন্ত আলোক নাই। সেই অবোধ শিশুও বুদ্ধি চালন! 
করিয়। মাতৃভাষা আয়ত্ত করে-্ুদ্ধ'কেবল স্বাভাবিকী বিচারশক্তির 
প্রভাবে। একজন ইংরাজ বিশ বৎমর ধরিয়া বাঁউল।-ভাষ। শিক্ষ। করিলে ও 
সে, বলা-ভাষ! রীতিমত আয়ত্ত কারিতে পারে ন।) কিন্তু একটি বাঁাঁ- 
লীর ছেলে সাঁত বংসরের মধোই বাউলা-ভাষা আয়ন্ত করিয়া ফ্যালে॥ 
ইহাতেই প্রমাণ হইতেছে যে, দ্বাভাবিক বিচার-্ফুর্তির শক্তি বেশী-যদি 
তাহার দৃষ্টি কম। তাহার পরে, যে মাতৃভাঁষ| বালক পিত্রালরে শিঁখয়াছে, 
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তাহাই বিদ্যালয়ে নৃতন করিয়া শেখে । বিদ্যালয়ে বালকের বিবেচন৷ 
মার্জিত হয়- দৃষ্টি মার্ভিত হয়। তাহা বখন হয়--তখন বালক তাহা'র 
পূর্বব-শিক্ষিত মাতৃভাষা! হইতে ভাষার মুখ্য অঙ্গগুলি ক্রমে ক্রমে বিবিক্ত 
করিয়া লয় । তখন সে বুঝিতে পাঁরে-__ভাঁষা পদার্থটা কি। কিন্ত তাহ! 
বুঝিতে পার্রিলেও--একখানি পত্র লিখিতে তাহার বিঘম (বিভ্রাট 
উপস্থিত হয়। তাহার যেমন বিবেচনা কতকট। বাপিলাভ কৰি 
ক্াছে--তাহার বিচার-শক্তিও সেই পরিমাণে বদ্ধিত হওয়| চাঁই---কিন্ু 
তাহা চাহার এখনো হয় নাই। পিত্রালয়ে বালক স্বাভাখিকী বিচার শক্তি 
উপার্জন করিয়াছিল ) বিদ্যালয়ে মার্জিত বিবেচনা-দুষ্টি উপাজ্জন করিল। 
তাহার পরে সে যখন বিদ্যালয় হইতে কন্মীলয়ে প্রবেশ করি, তখন সে 
ঘুক্তি-দ্বার স্বাভাবিক বিচার এবং শিক্ষিত বিবেচনা, ছুয়ের যোগস্বগ্ধন করিয়া! 
াধুভাষায় চিঠিপত্রাদি লিখিতে আবম্ত করিল। যুক্তি দ্বারা বিচার এবং 
বিবেচনার মধ্যে এই যে যোগবন্ধন, ইহার কতক আভাস ইতিপূর্বে আমি 
জ্ঞাপন করিয়াছি ;-_ তাহ! আর কিছু না-_যেহেতু'র সহিত অতএবের যোগ" 
বন্ধন। যেহেতু এ পত্রথানি বিষয়-কর্-ঘটিত-_অতএব ইহার উত্তর দিতে 
হইবে সংক্ষিপ্ত প্রাঞ্জল ভাষায় ; যেহেতু এ পত্রখানি বাড়ীর লোকের নিকট 
হইতে আসিয়াছে, অতএব ইহার উত্তর দিতে হইবে ঘরাও ভাষায়। যেহেতু 
এ পত্রখানি বিজ্ঞান সংক্রান্ত, অতএব ইহার উত্তর দিতে হইবে বৈজ্ঞানিক 
ভাষায়। উপযুক্ত ভাষা দ্বার! সুনিপুণরূপে কাজ চালাইতে হইলে-_শুদ্ব-: 
কেবল অন্তঃপুরের অশিক্ষিত বিচার-্ফর্তি দ্বারাও তাহী। সম্তাবনীয় নহে, 
আর, শুধুকেবল পুঁথিগত বৈয়াকরণিক শুদ্ধ শুদ্ধিবিবেচনা দ্বারাও তাহ" 
সম্ভাবনীয় নহে। কাজের সময়, অশিক্ষিত বিচার এবং শিক্ষিত বিবেচনা, 
ছয়ের মধ্যে পদে পদে যোগ-বন্ধন করা নিতান্তই প্রয়োজনীয় 
অতএব এবং যেহেতুর মধ্যে পদে পদে যোগ-বন্ধন কর। নিতান্তই প্রয়োজ' 
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লীয়। কাজের লোঁক হইতে হইলে, বাঁলক হইলেও চলিবে না, ভট্টাচার্য্য 
হইলেও চলিবেনা। নিজের বুদ্ধিঅনুসারে পদে পদে যেহেতু এবং অত- 
এবের সহিত যোগ-বন্ধন করিতে না পারিলে, কাজের মতো কোনে! কাজ 
কাহারে কর্তৃক সম্ভাবনীয় নহে। 

বালক যখন পিত্রালয় হইতে বিষ্ভালয়ে প্রবেশ করিরা ব্যাকরণ, ইতি- 
হাস ভূগোল, প্রভৃতির জ্ঞানোপাজ্বন-পথে কিয়দ্,র অগ্রসর হয়, তখন সে 
অুতন ব্রতী নব নব বিদ্ভার আলোকে অন্ধ হইয়! অন্তপুরের অশিক্ষিভ দ্চজু 
জ্ঞানকে আগাগোড়া কুসংস্কার বলিয়া মনে মনে ঠিকৃ দিয়! রাখে, এবং সম- 
স্তেরই প্রতিবাদ করিবার জন্ত কোমর বাধির! দাড়ায় । কিন্ত সেই বালক 
যখন আর কিছু-কাল পরে কন্মালয়ে প্রবেশ করিয়া! শিক্ষিত বিগ্ভাকে 
পরীক্ষানলে গলাইয়। তাহাকে কাজে খাটায়, তখন সে অন্তঃপুরুমহলের 
অকৃত্রিম সহজজ্ঞানের মর্ধ্যাদ1 বুঝিতে পারে । তখন সে বুঝিতে পারে যে, 
অন্তঃপুর-সদনের এবং কৃষক-পল্লীর নৈদর্গিক সহজজ্ঞানের মূল এক হিসাবে 
যেমন পঞ্ডিতের মার্জিত জ্ঞান অপেক্ষা অনেক কম, আর-এক হিসাবে 
তেমনি তাহা অপেক্ষা অনেক বেশী। খাহারা আজীবন চতুষ্পাঁঠীতে 
বাকরণ পড়ির! প্রৌটবয়সে অসামান্ত বৈয়াকরণিক হইয়! উঠেন, আর, 
সেই বাকরণ জ্ঞানকে মহাজ্ঞান মনে করিয়া সভামধো বুক ফুলাইস়! বেড়া+ন, 
তাহার! একেবারেই কাজের বা"র হইয়া যা'ন। পক্ষান্তরে বাহারা শিক্ষিত 
ব্যাকরণ-জ্ঞানকে ব্যবহার্য্য-ভাষাঁর গায়ে মাখাইয়! সেই ভাষাঁকে কাজের ভাষা 
করিয়া দাড় করা'ন, আর, সেই ফলপ্রসবিনী ভাষার ব্যবহারে ক্রমে যখন 
তাহাদের হাত পাঁকিয়া ওঠে, তখন তাহাদের ভাষ! ফিরেফিত্তি আবার 
বালকের ভাবার স্তায় স্বাভাবিক উচ্ছাসের আকার ধারণ করে। 
অন্তঃপুর-দদনের এবং কৃষক-পল্লীর ভাষা সকল সময়ে ব্যাকরণ- 
সঙ্গত না! হইতে পারে) কিন্তু তাহাতে বক্তার মনের ভাব এরূপ 
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্ম সহজ'শোঁভন ভাবে উদ্বেলিত হয় যে, কবির নিকটে 
তাহার মুল্য অ'টার্সাটা৷ পোষাক পরাণে৷ কৃত্রিম ভাষা অপেক্ষ। শতসহত্্ 
শুণ অধিক। প্রথম ধাপের অশিক্ষিত ভাষাতে শ্বাভাবিক উচ্ছ্বাসে 
ভাবই-_ফোয়ারার ভাবই--গ্ধানত দেখিতে পাওয়া যায় ; দ্বিতীয় ধাপের 
বিদ্যাবাগীশী ভাষাতে বন্ধনের ভাঁব-_ নিয়মের ভাব-_ব্যবস্থার ভাব-_ প্রধা- 
নত দেখিতে পাওয়| যায়; তৃতীয় ধাপের পরিপক ভাষাতে, উচ্ছাসের ভাব 
এবং বন্ধনের ভাব, ছুইই একাধারে ক্ষর্ভি পায়) আর, সেই-কারণবশতঃ 
তৃতীয় ধাপের ভাষাতে নীচের ছুই ধাপের ভাষার দুইগ্রকার গুণ দ্বিগুণ 
হইয়! উঠে, এবং ছুইপ্রকাঁর দোষ প্রক্ষালিত হইয়া যায়। প্রথম ধাঁপের 
ভাষার গুণ অকুত্রিম স্ফুর্তিদ্বিতীয় ধাপের ভাষার গুণ সুব্যবস্থা । তৃতীয় 
ধাপের ভাষায় দুয়ের এ ছুই গুণ একত্র জমাট বাধিয়৷ যাঁর ; আর সেই সঙ্গে 
ছুয়ের ছই দোষ প্রক্ষালিত হইয়া যাঁয়। প্রথম ধাপের ভাষার দোষ হচ্চে 
-_অব্যবস্থিত স্ফর্ভি) সে দোষ প্রক্ষালিত হইয়া বায় ১ এবং দ্বিতীয় ধাপের 
ভাঁষার দোষ হ'চ্চে--কৃত্রিম কাঙজিকরি ; ত'হও প্রক্ষালত হইয়া যায়: 
এই দৃষ্টাস্তাটির মধ্যে গুথম দ্রষ্টব্য এই যে, প্রথম ধাপের ভাষাজ্ঞান বিচার- 
প্রধান উপস্থিত বুদ্ধির যোগে সংঘটিত হয়; দ্বিতীয় ধাপের ভাষাজ্ঞান 
ধিবেচনা'গ্রধান বৈজ্ঞানিক বুদ্ধির যোগে সংঘটিত হয়; তৃতীয় ধাপের ভাষা 
জ্ঞান বুক্তিপ্রধান ব্যুৎপন্ন বুদ্ধির যোগে সংঘটিত হয়। 
দ্বিতীয় দ্রষ্টব্য এই যে, স্বাভাবিক বিচার-স্দুর্তি বুদ্ধির শক্তি-প্রধান অঙ্গ ; 
বিবেচনার নিয়ম-বন্ধন বুদ্ধির ভাবনা-প্রধান জঙ্গ; এবং ছুয়ের একত্র 
সমাবেশ-জনিত প্রয়োগ-নৈপুণ্য বুদ্ধির যুক্তি-প্রধান পূর্ণাবয়ব। 
যতদুর সহজ প্রণালীতে বুদ্ধির অঙ্গ-নির্বাচন করা সম্ভবে- উপরে 
তাহা আমি সাধ্যমতে করিলাম। ভাষার দৃষ্টান্ত উল্লেখ, করিলাম কেন? 
না, যেহেতু ভাষা বুদ্ধিরই সাক্ষাৎ অভিব্যক্তি। তার সাক্গী-_জ্ঞানগর্ভ 
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ভাষা শ্রবণ করানোর নামই বুদ্ধি-দাঁন করা; আর, জ্ঞানগর্ভ ভাষা শ্রবণ 
করার নামই বুদ্ধি-গ্রহণ করা। ভাষাকে ছাড়িয়া বুদ্ধিকে নাঁগাঁল পাওয়াঁও 
কঠিন__আর, ভাষাঁ-বামুর সাহাধ্য ব্যতিরেকে বুদ্ধির আগুন ধরানোও 
কঠিন। এইজন্ত বুদ্ধির ব্যাপার বুঝিবার এবং বুঝাইবার পক্ষে ভাষার 
ষ্টান্ত খুব কাজে লাগে। [.০81০ শব্দ 7.০8০৪ হইতে হইয়াছে। [.০8০9 
শব্দের অর্থ 2588০7, এবং 1805869 ছুইই একাধারে। 

এতক্ষণের আলোচনায়, বুদ্ধির তিনটি মুখ্য অবয়বের সন্ধান পাওয়! 
গেল) দে তিনটি অবয়ব হচ্চে-_বিচার বিবেচনা এবং যুক্তি। বিচার কি? 
না, বিচরণ ; মনের ভাব হইতে লক্ষ্য-বস্ততে বিচরণ-_-অথব। মনের ভাঁবকে 
লক্ষাবস্ততে চারাইয়৷ দেওয়া । তাহা আর কিছু না-“এটা ঘট” এই 
বাক্য উচ্চারণ করিয়া ঘটত্বের ভাঁবকে সাক্ষাৎ-পরিদৃণ্তমান ঘটে প্রতিফলিত 
দেখা । বিবেচনা কি? না, দৃণ্ঠমান ঘট হইতে ঘটের ভাবকে বিবিক্ত 
করিয়া ( অর্থাৎ বিধুক্ত করিয়1) দেখা । যুক্তি কি? না, ঘটত্বের ভাব 
দিয়া বিশেষ বিশেষ ঘটকে মাপিয়া দেখা । ঘুক্তিতে বিবেচনা! এবং 
বিচার দুইই একযোগে ক্ফুর্তি পায়) আর, একযোগে ক্ষতি পাক 
বলিয়াই তাহার নাম হইয়াছে যুক্তি। একজন পাক জহরী প্রথমত “ভাল 
হীরা” কাহাঁকে বলে, তাহা জানে__-এইরূপ জান। বিবেচনার কার্য্য) 
দ্বিতীয় হীরা! দেখিলেই বলিতে পারে যে, এটা অমুক মূল্যের হীরা; এইরূপ 
বলিতে পারা বিচার-শক্তির কার্যা। তৃতীয়ত কিরূপ হীরা গছাইতে 
হইবে-_-ইহ! ঠিক করা যুক্তির কাঁধ্য। যুক্তিতে বিবেচন! এবং বিচার, 
যেহেতু এবং অতএব, ছুইই একযোগে কার্ধা করে। 

বুদ্ধির অঙ্গ-নির্বাঁচন মাত্র করিলাম, বুদ্ধির ভিতরে মন এবং প্রা 
কি-ভাবে সত্ভুক্ত রহিয়াছে, তা»! আলোচনা করা যাক্‌। 
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বুদ্ধির নিজাধিকাঁরে মন এবং প্রাণের অভিসরণ-চিহবু। 


প্রথমে দেখ! বা'কৃ-বুদ্ধির নিজাধিকারে মন কি-বেশে বিচরণ করে 
এবং কি-ভাবে কাধ্য করে। 
বলিয়াছি বে, বুদ্ধির মুখ্য অবয়ব তিনটি__বিচার, বিবেচনা এবং সুক্তি 
'আর, সেই সঙ্গে বলিয়াছি যে, বিচার বুদ্ধির শক্তি-প্রধান অবয়ব ; বিবে- 
5ন] বুদ্ধির জ্ঞান-গ্রধান অবয়ব । এখানে বিশেষ একটি দ্রষ্টব্য এই ঘষে, 
লোকের প্রথম উদ্যমের বিচার-কার্ধ্য প্রায়শহ উপস্থিতমতে চটপট সারিকা 
ফ্যাল হইয়। থাকে-_সে কার্যে বিবেচনাকে বড়-একটা কর্তৃত্ব কলাইতে 
অবকাশ দেওয়। হয় না। পাছে বিবেচনা মনের চির-পোধিত সংস্কারের 
'বরুদ্ধে কোনে! কথ। বলে, এই ভয়ে গভান্তগতিক লোকেরা সচরাচর 
বিবেচনাকে ঘালীইতে চাহে না । এক ব্যক্তিকে দেখিবামাত্র আমি না 
“এ বাক্তি গণ্ডমুরখ” 3 ছ্িতীয় ব্যক্তিকে দেখিবামাত্র বলিলাম,” এ ব্যক্তি মত 
পণ্ডিত” ; তৃতীয় ব্যক্তিকে দেখিবামাত্র বলিলাম, “এ ব্যক্তি মস্ত ধনা *। 
য় তে। আমার সমস্ত কথাই আগা-গোড়া ভল | প্রথম বান্তি অনেক্গানেক 
পান্্রালোচনার বাগ্বঞ্ধার মাৰখানে মুখে ছিপি আঁটি চুপ করিয়া বসিয়। 
আছে--ইহা দেখিয়। আমার মনে হইল, “এ ব্যক্তি গণ্ডমুর্খ” ; থি "ও 
তাহাকে যে বাক্তি চেনে, সে মনে জানে যে, ইনি একজন মহা*গ্িত । 
দ্বিতীয় ব্যক্তি ভূরিভূবি অজীর্ণ পুথির বচন উদশীরণ করিয়া সভার মাঝখানে 
ব্যাপকত1 করিতেছে-_ইহা। দেখিয়া আমীর মনে হইল, এ ব্যক্তি মা 
পণ্তিত”, কিন্তু সত্য এই যে, তিনি ত্রীহাঁর নিজের মুখ-বিনিঃ্যত শীঙ্- 
বচনের অর্থ নিজেই বোঝেন না_-অথবা সোঁজ অর্থ বাক! বোঝেন ; 
মূলের পরিক্ষার অর্থ নানালোকের স্বস্বমতানুযায়ী টাক! এবং ভাব্যের কর্ম 
'্বারা ঘোলাইয়া ফ্যালেন। তৃতীয় ব্যক্তির জমকালো পোবাক্‌ দেখিয়া! 
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মামার মনে হইল, “এ ব্যক্তি নস্ত ধনী”; কিন্তু বাস্তবিক এই যে, লে 
স্বাক্তি তাহার একজন ধনাঢা বন্ধুর নিকট হইতে ধার-করিয়।-আনা 
পোষাক পরিক্প। নিমন্্রণ-রক্ষা কর্ষিতে আপিয়াছে। বাহাই হোক-_ 
ভূলই হোক আর সত্যই হো"কৃ-বুদ্ধির বিচার-ক্রিক্স। উপস্থিতমতে 
ষ্প্রহরই চলিতে থাকে-_তাহা একমৃহ্র্ভও বারণ মানে না; এমন 
কি-খুনী বংক্তিও মহোচ্চ বিচার-পতির সুক্ষ বিচারের উপরে আপনার 
মনের অনুরূপ নির্দয় বিচারের ছুরি না চালাইয়। ক্ষান্ত থাকিতে পারে 
মা। লোকের গ্রথম উগ্চমের ধিচার কাব্য প্রারশই পুখাতন সংস্ক।রেব্র 
প্রবল স্রোতের টান ভাপিরা চলে । সেরূপ পব্রাস'ব রকমের বিচার- 
স্কার্ধ্য জ্ঞান-মূলক তত নহে-বত শক্ষি-সুলক; আর সে'মে শক্তি, 
শভাহা এক গ্রকার গাঞ্জের জোর; তাহাতে বুক্তির তো কথাই নাই-- 
বিবেচনারও স্পট কোনে। চিহ্ দেখিতে পাওর। যা ন।। বলিলাম-- 
“গায়ের জোর” 3 তাহার ভাবার্থ আর কিছু ন।_গুীতন সংকারের বল। 
পুরাতন সংস্কাপ জশিত বাসন। এবং প্রাগ-দ্ধেব মনেব্ ধন্ম; 'আর দেই সকল 
জগ্রালের মধা হইতে সঠাকে নিয়া বাহির কর] বুদ্ধির ধর্ম) এ কথ! 
সকলেই স্বীকার করেন । 

এটাও কিন্তু দেখ চাই যে, অঠকে পঙ্ক হইতে উদ্ধার করিতে হইলে, 
আপনার গায়ে পঙ্ক না লাগায়া সে কার্য করিয়। উঠিতে পারা সম্ভবে না) 
বুদ্ধি বখন মনের নানাগ্রকার সংস্কাব্রের মধ্য হইতে সত মন্তন করি 
ধাহির করে, তখন মেই সকল সংস্কারের ফেণের ছিট। বুদ্ধির (নজাধিকাৰে 
উপদংক্রমণ করে। বাঙালী বুখকেরা যেমন ইংপগ্ডে দিয়া লগুন-নগরে 
বাঙালি-টোল। পন্তন করে, মন তেমনি বুদ্ধির নিজাধিকা্রে বক্ষের মাঝে 
-দলবল লইয়! অ৭স্থ'ত করিতে পারিবার মতে। একট। উপনিবেশ পত্তন 
করে। পুনশ্চ ইংলগু-বাসী বাঁগ!লী বুবকের হ্াটুকোটের মধ্য দিয়! যেমন 

৯ 
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ৰাঙ্গালিত্ব ফুটিযা। বাহির হয়, তেমনি বুদ্ধির ক্রোড়স্থিত মনের নব-প্রস্কুটিত 
বিচার-চক্ষুর মধ্য দিয়া পুরাতন সংস্কারের অন্ধত] ফুটিয়! বাহির হম্ন। এ যাহা 
আমি বলিতেছি- ইহার জুড়ি-ৃষ্টান্ত অনেক আছে; তাহার মধ্যে নিয়ের 
উ্দমাটি সর্বাপেক্ষা অধিকতর লগ্ন-সঙ্গত বলয়া বোধ হইতেছে । মনো- 
রাজ্যে উহার একটি উপম! দে'খতে পাওয়া যায় এইরূপ £-_ 

রসায়ন বিদ্যা ছুই শ্রেণীতে বিৎজ্ত-- (১) ভৌতিক রসায়ন (:০:৪- 
০ 011527150 ) 1 এবং (২) শারীরিক রসায়ন (07881010 0176171817) | 
বিরাটপুরীতে ভীম যেমন পাচকবেশে গ্যাখা দিয়াছি.লন, শব্ীরপুরীতে 
ভৌতিক রসায়ন তেমনি শারীরিক রসায়নবেশে আবিরভতি হয়। অন্ন- 
জলাদির ভৌতিক শক্তি গ্রাণের সংস্পর্শে প্রাণ মুর্তি ধারণ করিয়া উঠে। 
কিন্ত তথাপি সময়েসময়ে নুতন পিনদ্ধ প্রাণের আবরণের মধ্য দিয় 
ভৌতিক শক্তি আপনার পুর্কতন অপ1থিকতা”র পরিচয় প্রদান করিতে 
ছাড়ে না) অভীর্ণ অন্ন প্রাথের শান না মা নয়া সময়ে সময়ে পাকস্থলীতে 
বিজ্বোহ উপস্থিত করিতে ছাড়ে ন7া। তাহা হো”ক-_তাহাতে বিশেষ কিছুই 
আইসে যায় না, অন্ন জক্রে সারাংশ প্র।ণের সহিত মিশিয়। প্রাণ 
ইয়া যায়. ইহা তকন্েরেই জানা কথা। তেমাঁন মন যখন বুদ্ধির 
নিভাধকাব গুবেশ করে, তখন, শরীর যেমন অন্নের ভৌতিক 
শ.ভকে ভার প্রাণের "সহিত িশাইয়। আপনার করিয়া লয়, 
বুদ্ধি তেমনি আপনার ক্রোড়াশ্রত মনকে অংপনার জ্ঞানের সহিত মিশা- 
ইয়া আপনার করিয়া হয়। পুনশ্চ, পাকস্থলী ঘে পরিমাণে অভ্যাগত 
আঅনূকে আপনার করিয়। লয়, সেই পরিমাণে শপীরে বলাধান হয়; তেমনি 
বুদ্ধি মে পরিমাণে মনকে আপনর কয়া জর, সেই পরিমাণে তাহার 
বিচারকাধ্যে বল পৌছে। প্রাণ যেদন ভুক্ত অন্গকে ওঠগনলে গলাইয়া 
সাহাকে আত্মসাৎ করে, বুদ্ধি তেমন মনের সমস্ত পুর্বতন গ্রাতিভা।সক 
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সংস্কারকে জ্ঞানানলে গলাইয়৷ আত্মসাৎ করে, আর তাহাই উপস্থিভ 
বুদ্ধির শ্বাভাবিক-বিচার-শক্তি-রূপে পরিণত হয়। স্বাভাবিকী বিচার-শক্তি 
কিন্নৎকাল ধরিয়া হামাগুড়ি দিতে দিতে ক্রমে যখন দীঁড়াইতে শেখে, তখন 
বিবেচনা তাহাকে পথ প্রদর্শন করে এবং বিবেচনার দেখাইয়া দেওয়া পথে 
যুক্তি তাঁহাকে হাত ধরিয়া পায়চারি করিয়! লইয়া বেড়ায়। 
বুদ্ধির প্রথমাবস্থার বিচার-কার্যের সহিত যখন, অবসর বুঝিয়া অন্পে- 
অন্নে পাবড়াইয়া, বিবেতনা আসিয়া জোটে, তখন বিচার-কাধ্যের মধ্য 
হইতে “আমি বিচার করিতেছি”, এইরূপ একট কর্তৃত্ববোধ ফুটিয়৷ বাহির 
হয় ;--সাংখ্যদর্শন এই প্রকার কর্তৃত্ব বোধের নাম দিয়াছেন অহঙ্কার । 
কর্তৃত্ব-বোধ জন্মে কখন? না যখন বিবেচনা আসিয়। বিচাঁধ্য-বিষয়ের 
অঙ্গ-গরতাঙ্গ পৃথক পৃথক করিয়| নির্ঝচন করে-_ “ইহার নাম কর্তা, 
ইঠাঁর নাম কর্ম, ইহার নাম কিরা৮, 'এইবপে পৃথক পৃথক করিয়া 
নির্বাচন করে। কিন্তু তাহার পুর্বে বিবেচনার আগমনের পুর্বে 
বিচার-কার্ধা, কতক ব। স্বাভাবিক সংস্বারের টানে কতক বা শিক্ষিত 
স্কারের টানে, উৎস-উৎসারণের ন্াক্প সহজভাবে চ(লয়! যাইতে থাকে। মন্ু- 
ফ্যের একপ্রকার স্বাভাবিক বিচার-শক্তি আছে--ইংরাজাতি যাহাকে বলে 
001717101 881)8৪ 1 বিবেচনা এবং যুক্তি আসিয়। সেই লৌকিক জ্ঞানের 
( ০০:0%. 85:2৪ এর ) ভূমির উপরে মাজ্জিত জ্ঞানের ঝ| বিজ্ঞানের মূল 
পত্তন করে। বুদ্ধির নিজাধিকারের সীমার অভ-ন্থরে যদ্দ পুরাতন মান- 
সিক সংস্কারের,এক কথায__মনের, নুতন মূর্তি দেখিতে চাও, তবে লৌকিক 
জ্ঞানের স্বাভাবিক বিচারশক্তিই সেই বুদ্ধিঘ্যাসা মন বা মনঘণাস! বুদ্ধ 
যাহার তুম দর্শনাকাজ্ষী। 
এতক্ষণ ধরিয়! যাহা বলিলাম, তাহাতে এট। দেশ বুবিতে পার! যাই- 
তেছে যে, বুদ্ধি মনকে আপনার ক্রোড়ে তুলিয়া আপনার করিয়া লয়। 
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সেন! যেমন সেনাপতির বল বা শক্তি বা তেজ, এবং 'সনাপতি যেমন সেনার 
চক্ষু বা মস্তক ব৷ নিয়ামক; মন তেমনি বুদ্ধির শক্তি, এবং বুদ্ধি মন মনের 
চক্ষু । বুদ্ধি শুধু বে কেবলম্নকেই নিজাশিকারে টাশিয়। তুলিয়া আপনার 
করিয়া লয় তাহা নহে, গ্রাণকেও আপনার করিয়া! লয়। আমরা অনেক 
সময়ে বলি যে, “অমুককে আমি গাণতুল্য ভালবাসি”; কিন্তু একটি- 
বার কাহারে মুখ দিরা এরূপ কথ বাহির হয় না যে, “আমি 
অমুককে মনতুল্য ভালবাঁসি”। ইহাতে প্রমাণ হইতেছে এই ষে, 
মন যদিও নধ্যন এবং প্রাণ যাদও কনিষ্ঠ, তথ!প স্সেহ যেহেতু 
নিষ্নগামী, এইজন্য বুদ্ধির ভ|লবাঁসা মেজোৌকে ডিঙাইয়। ছোটো” 
প্রতি দৌড়ার, মনকে ভিাইগা গরা.ণর প্রতি দৌড়ার। প্রাণ অপেক্ষ। মন 
বয়সে বুদ্ধির নিকটবর্তী, ইহা খুবই সত্য;$ কিন্ত তগার্পি বুদ্ধি আপনা 
জানের চরম পর্লিপকত।র আদশ গ্রাণেতে যেমন মুর্তদান্‌ দেখিতে পাক, 
মনেতে তেমন নহে। মনেতে ভাহা দেখিতে না পাইণর্ই কথ!) ধান্ত- 
বৃক্ষের শীর্বস্থিত ধান্ঠ মৃত্তিকা] প্রোথিত বীজেই আপনার জদৃগ্ঠ দেখিতে 
পায়, মাঝের বুস্ত এবং পত্রাদিতে তাহ দেখিতে পায় না) উন্নত বিজ্ঞান 
যেমন মূল-স্থানীর বেদোপনিষৎ-শান্ত্রে চরম কণা খু'ঁভিয়। পায়-_মধ্যম-স্থানীন 
পুরাণাধিতে তেমন নহে । ফল কথা৷ এই যে, মনের প্রতি দৃষ্টিপ।ত কক্রি- 
বামাত্র বিক্ষেপের ভাব প্রথমেই দর্শকের চক্ষে পড়ে) এভাবটি অপেক্ষাকৃত 
অপ্রীতিকর । পক্ষান্তরে প্রাণের সঙ্গে একপ্রকার নি£াতল প্রশান্তির ভা 
সর্বদাই লাগিয়া আছে--সে ভাবটি জ্ঞানের আপর্শ-স্থানীয় । জীবের অন্তর 
মহলে সুযুপ্ত এবং বাহির-মহলে তরুলতাদি উদ্ভিদ-পদার্থ প্রাণের মুখ্য 
বসতি-স্থান। কচি বালক যখন নিদ্রা যায়, তখন তাহার সর্বশরীরে, 
বিশেষত মুখমণ্ডলে, নিরুদেগ প্রশান্তির ভাব কেমন মনোহর-মূর্তি ধার 
করে__মাতা যেমন তাহার মন্মজ, এমন আর কেহই নহে। বৃক্ষলতাদিত্ে 
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কি-ষে-এক রমণীয় সর্ধসহ অটল হৈর্যের ভাব বিরাজমান রহিয়াছে-_কৰি 
যেমন তাহার নর্মগ্ত, এমন আর কেহই নন্বে। কালিদাস বলিয়াছেন £-- 

“অনুতবতি ছি মুগ্ভ গাঁদপল্তী ্রমুষঃং 

শময়ত পরিভাণং ছায়য় সংশ্রিতানাম্‌ ॥” 

মন্তূকে পাপ সহে বৌদ্রের প্রকোপ । 

ছায়ার্দা(ন আশ্রিতের তাপ করে লোপ॥ 
প্র'ণের নিরাকুল প্রশান্তি এবং অটল দ্যা, স্থিরবুদ্ধির প্রধানতম আদর্শ । 
দ্বিপ্রহর রজনীর ঝিল্লারব নিনাদিত নিস্তব্ধতার সহিত নিবিড় অশ্ববট- 
বৃক্ষের নিস্তনতার সুর মেলে কেমন চমতকার! দ্বিপ্রহর রজনীতে যেমন 
নিদ্রিত জগ-তর প্রাণ নিগ্ুব্ধ ভবে স্প্িত হয়, আব্রণাক ওষধি-বনম্পতির 
মধ্যে সেইরূপ নিস্তন্ভ:বে প্রাণক্রিরা চলিতে থাকে । 

বলিভেছি টে যে, নিদ্রিত বালকের এবং বুগ্লাদি উদ্ভিদ-পদার্থের 

দেহাশ্রিত প্রাণ-ক্রিয়াগ নিরাকুল প্রশাগ্ত-ভাব, স্থিও-বুদ্ধির আদশস্থল ১ কিন্তু 
তাহা কিরূপ আদর্শস্থল? শিশুর অমায়িক সরলতা বেমন প্রবীণ জ্ঞানী- 
দি.গর আদর্শ-স্থল, উহা সেইরূপ এীকাংশিক আদর্শস্থল; তা বই, সর্বাংশিক 
'আদর্শস্ল নহে। স্পষ্ট দেখা বাইতেছে যে, জপ বারু-মৃত্তিকার নির্ধাসই 
বৃক্ষলতাদর প্রাণ; দৌহার প্রাণের সন্বণ দৌহার ভাতের কাছেই অষ্টপ্রহব 
বাধা রহিগ্নাছে ; এরূপ অবগার, জীব শান্ত এবং নিরাকুল হইবে নাতে 
কি?--তাহা তো! হইবারই ক্থা। কিন্তু এক্ট। আরণাক সিংহের ক্ষুধা 
উদ্রেক হইলে তাহাকে কত কবিয়! দগ বিধিকৃ অন্বেষণ করিতে হুয় কত 
ফন্দি করিয়া শিকার সংগ্রহ করিতে হর? এরূপ প্রাত্যহিক কাজের ঝঞ্ধা- 
টের মধ্যেও সিংহ বে আপনার রা'জকী় স্থৈর্য্য এবং গান্তীর্য রক্ষা করিতে 
সমর্থ হয়- ইহাই আশ্চর্য! প্রাণের ক্্র্্য-গাভীর্া মনের নিজাধিকারে 
গ্রবেশ করিলে তাহা যেরূপ মুর্তি ধারণ করে, তাহাই আমরা! সিংহেতে 
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দেখিতে পাই; কিন্তু সেই প্রাণের স্্র্যে খন আরো একধাপ উপরে 
উত্থান করে; মনের ধাপ ছাঁড়াইয়! বুদ্ধির নিজাধিকারে উখথান করে; 
প্রাণের স্থৈধ্য যখন বুদ্ধির ই্ৈ্ধ্যরূপে.পরিণত হয়; তখন তাহা অপর 
কোনে জীবেই খুঁজিয়া পাওয়া যায় না-_কেবল বিশেষ বিশেষ প্রভাব 
শালী মন্ুষ্যেতেই আদর্শীভূত দেখিতে পাঁওয়। যায়। ভীষণ যুদ্ধের 'প্রারস্ত- 
কলে যখন বিপক্ষদলের সৈন্য সামন্ত চতুর্দিক্‌ দিয়া ঝাঁকিয়া পড়িয়া! প্রথম 
নেপোনিয়নের সেন! ম গুলীকে গ্রাস করিবার জন্য উদ্যত; প্রথম নেপো- 
লিয়ন তখন রণ-ক্ষেত্রে বসিয়া পারিস্নগয়ের বালিকা বিদ্ভালয়ের শিক্ষা 
প্রণালী কিরূপ হইলে ভাল হয়, তাহার একটা সমীচীন ব্যবস্থা-প্রণালী 
লিপিবদ্ধ করিতেছেন; লিপিবদ্ধ করিয়াই তাহা দূতযোগে পারিস্‌নগরে 
কত্তৃপক্ষদিগের নিকটে প্রেরণ করিলেন। পাঁরিস্‌নগরে বিদ্রোহের ভম্মা- 
চ্ছাদদিত অনল কখন্‌ কোন্‌ দিক্‌ দির ফুঁড়িয়া বাহির হয়, তাহার ঠিকানা 
নাই; রণস্থলের কোন্‌ দিক্‌ দিয়া প্রলয়াগ্রির বজ-বুছি আরম্ত হয়, তাহার 
ঠিকান। নাই__এরূপ অবস্থার চারিদিকের মহাভীষণ ব্যাপারের মধ্য 
মুহূর্তেকের জন্ত বুদ্ধিকে খ্বির রাখাই কঠিন; কিন্তু সেই পৃথিবীর ওলট - 
পালটের সময় নেপোলিয়ন শুধু যে বুদ্ধিকে স্থির রাখিতেছেন তাহা নহে__ 
বুদ্ধিকে সমাক্‌ বিচক্ষণতার সহিত কার্ধো খাটাইতেছেন ; একট1 বুকে 
দিয়া দশটা বুদ্ধির কাজ করাইয়া লইতেছেন। জ্ঞানবান্‌ মন্ুষ্যের এইরূপ 
যে অন্তঃকরণের হ্থৈর্যা, তাহার গোঁড়া'র কথা- স্বাভাবিক সংস্কারও নহে 
-অভ্যন্ত সংস্কারও নহে-_তাহার গোড়া'র কথ বুদ্ধির স্থৈ্য। 

প্রাণ উত্তিদ-পদাথের স্তায় স্থির-ভাবে স্পন্দিত হয়, মন পণুপক্ষীদিগের 
যায় দৌড়াদৌড়ি করিয়া ছটিয়া বেড়ায়। ছুয়েরই গাত্রে ছুইপ্রকার দোঁষ 
জড়ানে। রহিয়াছে । দুয়ের ছুই গুণও পরস্পরের বিপরীত; ছুয়ের ছুই 
দোষও পরস্পরের বিপরীত। বুক্ষলতাদির গুণ হ্থৈ্য, দোষ অল্পদেশ- 


সাদ মত্যের আলোচন। ১৩৫ 


ব্যাপিত। এবং জড়তা) পশ্তুপক্ষীদিগের গুণ সচে তনত। এবং বহুদেশব্যাপিভা, 
দোষ বিক্ষেপ এবং চঞ্চলত।| মনের বিক্ষপ এবং প্রাণের হ্থৈর্ধয, দুইকেই 
বুদ্ধি নিজাধিকারে টানিনা তু লএ। আপনার করিয়া লন; ইহাতে ফল হয় 
এই যে, ছুয়ের ছুই প্রকার দোষ পরম্পরের সংঘর্ষে মাঞ্জিত হইয়! 
যায়; এবং দুয়ের ছুই প্রকার গুণ পরম্পরের সংসর্গ গুণে বৈগুণা লাভ করে। 
একজন স্থির-বুদ্ধি রাঁজাকে দেখ-_দেখিবে যে, তিন বহুধা-বিচিত্র রাজ- 
কার্যের মধ্যে আপনার মনের হ্হের্ঘ।-গা্তীর্যা রক্ষা! করিতেছেন । বন্ুধা- 
বিচিত্র বিষয়ে বিক্ষিপ্ত হওয়া মনের ধর্ম; পক্ষাপ্তরে বনুধা-বিচিত্র কাষ্যে 
লিপ্ত হওয়া ও বিশ্রান্ত ন।'হওর। বুদ্ধির ধন্ম। স্থিরভাবে বীাধা-নিয়মে 
নিশ্বাস প্রশ্বাস প্রভৃতি কার্য চালানো প্রাণের ধর্ম) পক্ষান্তরে রাজধর্দে 
অচলের ন্তায় স্থির থাকিয়াও চোকে£লো-ভাবে সমস্ত রাজ্যের শুভাশুভের 
বার্তা গ্রহণ করা ও তৎপরতা এবং বিচক্ষণতার সহিত শুভের সাহাধ্য এবং 
অশ্তভের প্রতীকার করা বুদ্ধির ধর্ম । এইরূপ, বুদ্ধিতে যখন একদিকে প্রাণের 
স্থ্্যে এবং আর-এক দিকে মনের বনহুব্যাপিতা, ছুইই একাধারে মিলিত হয়, 
তখন ছুয়ের ছুই দোষ খণ্ডিত হইয়। যায়, এবং ছুয়ের ছুই গুণ ছ্বিগুণিত হয়। 
বুদ্ধি খন মন এবং প্রাণকে নিজাধিকারে টানিয়া তুলিয়। ছুইকে আপনার 
করিয়া! লয়-_-তখনই বুদ্ধি পরিপকতা লাভ কবে ) তখন বুদ্ধির অভ্যন্তরে 
একদিকে বন্ুত্ব একত্ব-গর্ত হইয়। জ্ঞানের জ্যোতি বিকীর্ণ করে এবং আর. 
একদিকে একত্ব বনুত্ব গর্ত হ্ইয়াশাক্তর বলবত্তা সাধন করে। এইরূপ 
পরিপৰ্‌ বুদ্ধির অভাত্তরে প্রাণও থাকে, মনও থাকে ; থাকে দুইই, তৰে 
কি না, প্রাণের সংসর্গ.গুণে মনের চঞ্চলতা। সংশোধিত হইয়া যায়, এবং মনের 

₹সর্গ-গুণে প্রাণের জড়ত! সংশোধিত হইয়। যায়। প্রাণ বা মনের নিজগুণে 
এরূপ হয় না ;_হয় তা কেবল বুদ্ধির সংস্পর্শ-গুণে। একবাটি জলে 
মিছরির ড্যাল! এবং বাতাসা ফেলিয়। দিলে, সেই মিছরির ড্যাপ! এৰং 
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বাতাস! জলেকই সংস্পর্শ গুণে একীভূত হুইয়৷ যায়, তাহাদের আপন গুণে 
নহে; তেমনি বুদ্ধিরই নিজগুণে বুদ্ধির নিজাধিকারে মন এবং প্রাণ একীভূত 
হইয়! যায়। এবারে পঠকবর্থের ধারণার উপযোগী করিয়া অনেকগুলি 
নিগুঢ় কথা উপমাচ্ছলে বলিলাম; কিন্তু এ কথাগুলির ভিতরে প্রকৃতি 
তত্ব যাহ প্রচ্ছন্ন রহিয়াছে, তাহা এখনবিবৃত করিয়। বলিতেছি। 


মোট-বন্ধন | 


সার সতোর আলোচনার প্রথম উপক্রমে সতা-জগৎ এবং ভাব জগতেব 
আলোচন। গসঙ্গে দেখানে। হইয়াছে যে, একই জগৎ একদিকে সংস্বরূপের 
অধিষ্ঠানে সভতাবান্‌ সুতরাং সত্য কিনা সৎসম্পর্ধীয়, আর একদিকে ভিঙ্গ 
ভিন্ন বাক্তির নিকটে ভিন্ন ভিন্ন ভাবে প্রকাশিত, স্থুরাং ভিন্ন ভিন্ন বাক্তি- 
গ্রত ভাব। সেই সঙ্গে এটাও ইঙ্গিত কর! হইয়াছে যে, ভিন্ন ভিন্ন ভাব- 
জগতের সাক্ষাৎ অধিষ্ঠাতা যেমন ভিন্ন ভিন্ন জীবাত্মা, একমাত্র আদতীক় 
সত্য-জগতের সাক্ষাৎ অধিষ্ঠাতা তেমনি একমাত্র অদ্বিতয় পরমাত্মা। 
দ্বিতীয় উপক্রমে-_জীবাত্সা হইতেই যাত্রারস্ত করা বিধেয় এবং ভীবাস্থা 
হইতে ধাত্রারস্ত করিতে হইলে জীবাত্বা আপনার জ্ঞানে আপনি কিরূপ 
প্রতীয়মান শন, তাহাই সর্বাগ্রে আলোচ্য এইরূপ বিবেচনার বশবর্তী হইয়া 
দেখানে! হইয়াছে যে, জীবাজ্মার গ্রধানতম তিনটি অবস্থা হচ্চে জাগ্রত স্বপ্ন 
এবং সুযুণ্তি; আর, জীবাত্মা আপনার নিকটে আপনি ও.কাশ পাইবার 
সময় দেই তিন কিভিন্ন অবস্থার মধ্যে একই অভিন্ন কর্তী ভোক্তা এবং 
ভ্ঞাতা রূপে প্রকাশ পা'ন। সেই সঙ্গে এটাও ইঙ্গিত করা হইয়াছে ষে, 
ভোগ, কর্ম এবং জ্ঞান, এই তিনটি ব্যাপার জীবাআর তিনটি প্রধানতম 
স্ণ-স্কর্তি। | 
ভৃতীয্জ উপক্রমে ভোগ কর্্দ এবং জ্ঞান, এই তিনটি মৌলিক ব্যাপারে 
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সভিত প্রাণ মন এবং বুদ্ধি, এই তিনটি অস্তঃকরণ-বৃত্তির খাপে-খাপে মিল 
রৃহিয়াছে দেখাইয়া_প্রাণ মন এবং বুদ্ধির ভেদ'ভেদসম্বন্বীয় সার কথাগুলি 
বিস্তার পূর্বক বলতে আরম্ভ কর] হইয়াছে; বলিতে আরস্ত করিয়! তিনের 
মধগত পৈশেষিক লক্ষণগুলির আলোচনা-কার্ম্য প্রথম চোটে যতদূর সম্তৰে 
তাহা একপ্রকার করিয়া-চোক। হইগ্াছে। দেখানো হইয়াছে ষে,_ 

(১) প্রাণ ভোগ. প্রধান ) মন ক্রিয়প্রধান অথব। যাহ! একই কথা-_ 
প্রবুতত" প্রধান ; বুদ্ধি জ্ঞান প্রধান। 

(২) গাণের গতি তরঙ্গের উত্থান পতনের স্তায় স্বস্থানেই আবদ্ধ; 
অর্থাৎ 'প্রাণ-ক্রিগ। নিাস-প্রশ্বাসের হণ বঙ্জ নর স্ায় প্রকৃতির বাধা নিময়ে, 
নিরন্তর সমভাবে চলিতে থাকে । মনের গতি গিক্ষেপাত্বিকা ) মন:ক্রিয়া 
ভাবের-অন্বন্ধিতা-মুলক প্রতিযোগের পগান্থ সতী । বুদ্ধির গতি সমাঁধি- 
মৃখী )_ বুদ্ধিক্রিয়া! অগ্রপশ্চাং-বিবেচন। মূলক সংযোগের পথান্থবস্তী। 

(৩) প্রাণের বিশেব কার্ম। কারিত| দেখিতত পাঁওয়। খায় সুযুষ্তির অব- 
স্থায় ) মনের- ন্বপ্রাবস্থায় ; বুদ্ধির জাঁগবিতাবস্থার। শেষোক্ত কথাটি. 
আাদের দেশে এমনি সু গ্রসিদ্ধ যে, জাগরিভাবস্থার নামই প্রবুদ্ধ অবস্থা । 

(8) গাণের বিচরণ-ক্ষেত্র অব্যক্ত সত্তা ; মনের-_গ্রাতিভাসিক সত্তা 
বুদ্ধির--বাম্তবিক সত্ত। 

প্রাণ, মন এবং ঝুদ্ধর পৃথক পৃথক বৈশেষিক লক্ষণপ্তণি এক-তো এই- 
ব্ূপ পৃথক্‌ পৃথক্‌ করিয়া দেখানে। হইয়াছে; তা ছাড়া-স্থানে স্থানে, 
তিনের মধ্যহিত এক আ্ভাবের কতক কঙক আভাস প্রদান করিতেও. 
ক্রুটি করা হয় নাই। কিন্তু তাহা আভাস-মাত্র ; তা! বই-_তাহা জিজ্ঞান্ু 
ব্যক্তির আকঙ্ষ! মিটিতে পারিবার মতে। পরিষ্কার অভিজ্ঞপ্তি নহে। কর্তব্য, 
হচ্চে এখন-__তিনের নধ্যগত একাত্ম ভাবের প্রকৃত বৃত্তান্তটি স্পষ্ট করিয়।, 
খুলিয়া! বলা, তাহ। হইলেই পাঠক এবং লেখকের মধ্যে বোঁঝা-পড়া'র. 
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'গ্লোলোষোগ মিটিয়া যাইবে; লেখক কোন্‌ কথ! কি অর্থে বলিয়াছে, 
তাহা খুঁজিয়া-পাতিয়া বাহির করিবার জন্ত পাঠককে আর অন্ধকারে 
হ্াতড়াইতে হইবে ন]1। 


প্রাণের অব্যপঞ্ত-চেতনতা | 


একটু স্থির-চিত্তে প্রণিধান করিয়া! দেখিলেই প্রতীয়মান হইবে যে, প্রাণ 
দুই নৌকার পা দিয় দাড়াইয়। থাকে; এক নৌক। হচ্চে চেতনা, আর. 
এক নৌকা জড়তা । প্রাণের গতিও তদ্বৎ__অর্থাৎ ছুই নৌকায়-পা. 
দেওয়া রকমের। সে গতি আর-কিছু না নিশ্বাস হইতে প্রশ্বাস, প্রশ্বাস 
হুইতে নিশ্বাস ; অন্নগ্রাহী কণ্ঠনলীর সক্কোচ হইতে বিকোঁচ, বিকোচ হইতে 
সঙ্কোচ; হৃৎপিণ্ডের উত্থান হইতে পতন, পতন হইতে উখান , এইরূপে 
এপাশ-ওপাশ করিয়া হেলন-দোলন; এক কথায়-__স্পন্দন। 

সম্প্রতি পাশ্চাত্য-দর্শন-রাঁজ্যে একটি পুরাতন কথাকে নূতন উপাধি 
দিয়। সাজানে। হইয়াছে । উপাধিটি হচ্চে 38090091801981 ০৮০০ 
78080358588 একপ্রকার অবগ্ুঠনবতী সন্ধ্যাচ্ছায়। ; ন! তাহা ব্যক্ত-চেত- 
নার দিবালোক-_না৷ তাহ। অচেতনতা+র নিশান্ধকার-_-পরস্ত ছুয়ের মাঝা' 
মাঝি, তাহ অব্যক্ত চেতনা । এই 34০০9:80০৪ উপাধিটি প্রাণের ছুই- 
নৌকায় ভর দেওয়। প্রকৃতির স'হত দিব্য সংলগ্ন হয়। চলিতভাষায় কথো- 
পকথনের সময় প্রাণ এবং মনের মধ্যগত প্রভেদকে গ্রাহ্োর মধ্যে বড়- 
একটা আমল দেওয়া হয় না। “মন ঠাণ্ডা হ'ল”, প্রাণ ঠাণ্ডা হ'ল”, এ 
ছুই কথার মধ্যে, অথবা! “মন চায়” “প্র।ণ চায়”, এই ছুই কথার মধ্যে-_ 
ধর1-পাকৃড়া করিলে-_প্রন্তেদ অস্বীকার করিতে পারা যায় ন1 সত্যা, কিন্তু 
তথাপি- লৌকিক ধাঁচ।র কথাবার্তার মাঝখানে সে প্রভেদ কাহারো বড়- 
একটা গ্রাহোর মধ্যে আসে না। পক্ষান্তরে এইরূপ দেখিতে পাওয়া 
বায় যে, দর্শনাদি শাস্ত্রের আলোচনাকালে মন এবং বুদ্ধিংকই কেবল অস্তঃ 
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করণের কোটায় স্থান দেওয়া হয়; প্রাণকে মনে করা হয়, অচেতনতা- 
প্রযুক্ত অন্তঃকরণের কোটায় স্থান পাইব:র অন্পপযুক্ত। প্রাণবেচারীৰ 
গ্ররতি এইরূপ শক্ত আইন জারি করিয়া তাহার প্রাণে আঘাত্ত করা বড় 
'যে ভাল কাজ, তাহ। বলিতে পরি না । সত্য বংট- প্রাণ অব্যক্ত-চেতন 
(88199801058) ; কিন্তু সেই অপরাধে তাহাকে সর্ধসমক্ষে একান্ত-পক্ষেই 
অচে তন (00122990088) বলির। খোট। দে ওর. অন্তঃক রণের কোটি। হইতে 
বাহস্কুত করির। ধিলে লঘু অপরাধে গুরুদণ্ড বিপান করা হয়-_ইহ। যখন 
বুঝিতেই পার। যাইতেছে, তখন, জা1নর। শুনিরা কে এমন নির্বোধ বিচার- 
পতি বে, তিনি সামান্য অপরাধে এরূপ অতি দণ্ডের আজ্ঞ! প্রদান করিয়। 
আপীল াদালতের বিচারে নিজে দণ্ডাহ হইবেন? ইহার বিরদ্ধে উচ্চ 
আদাণতের ধন্মীনন হইতে যেরূপ স্ুবিচার-প্রাপ্তি প্রতাশা করা যায়, 
তাহা এই 2 

পণীক্ষারূপা প্রবীণ সাক্ষীর জবানবন্দিতে প্রমাণ হইতেছে এই, ষে প্রাণ 
অব্যক্ত চেতন। তবেই হইতেছে যে, প্র।ণ একান্ত-পক্ষেই অচেতন নহে। 
তাহা যখন নহে-_একান্ত-পক্ষেই অচেতন যখন নহে--তখন অবন্ত প্রাণ 
'এক হিসাবে অচেতন, আর এক হিসাবে দচেতন। প্রাণ যে হিসাবে সচেতন 
সে হিসাবে তাহ। বুদ্ধিএবং মনের দলভুক্ত, সুতরাং অন্তঃকরণের কোটার 
স্থান পাইবার অনুপযুক্ত নছে। 

উচ্চ আদালতের প্রথান্ন্যায়ী এইরূপ নিক্তির ওজনের বিচারকে যথার্থ 
স্তায়বিচার জানিয়। তদন্সারে আমি বুদ্ধি, মন এবং প্রাণ, তিনকেই অন্তঃ- 
করণের কোটার একপঙ্ষে বসাইলাম--একসঙ্গে বসাইয়া তিন ভ্রাতার 
একত্র মেলামেশা-গতিকে তাহাদের ভ্রাতৃসৌহার্দের ম্লানমুখ উজ্জন হইয়! 
ওঠে কিনা, তাহার পরীক্ষায় প্রবৃত্ত হইলাম। পরীক্ষা করিয়া পাইলাম 
'কি--সেইটিই এখন জিজ্ঞান্ত! পাইলাম যে কি, তাহ “ফলেন 
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পরিচীয়তে”১ অতএব নিয়ের উদাহরণগুলির প্রতি ঢৃষ্টিপাত করা 
হোক্‌। 


গ্রাণ এবং মনের একাতুভাব। 


প্রথম উদাহরণ । 

স্থনিদ্রার সময় ষখন নিদ্রিত বাক্তির নিশ্বাস-প্রশ্বাস-ক্রিয়। স্বভাব-গুথে, 
আপনাআপনি চলিতে থাকে, তখন তাহাকে বল! হয় প্রাণ ক্রিয়া । পক্ষা- 
স্তরে, গ্রাঁণায়াম্পাধনের সময় যখন সাধকের নিশ্বাস-প্রশাস-ত্রিয়। শান্ত্রোক্ত 
নিয়মে পরিচালিত হয়, তখন তাহাকে বল! হয় মানসী ত্রিয়া। এখন জিজ্ঞান্ত 
আই যে, নিদ্রিত ব্যক্তির কথা এবং প্রাণায়াম সাধ.কর কথ! ছাড়িয়। দিয়া, 
আগৎকালে লোকে সচরাচর যেভাবে নিশ্বাস-প্রশ্বাস গ্রহণ-বর্জান করে, 
সে-ভাবেয় শ্বাস-ক্রিয়াকে কোন্‌ শ্রেণীর ক্রিয়া বলিব? প্রাণ ক্রিয়া! বলিব, 
না মনঃক্রয়। বলিব? আমি এই যে নিশ্বাস-প্রশ্বাস টানিশোছ ফেলিতেছি 
--টানিতেছি-ফেলিতেছি কিসের বলে? মনের বলে-না প্রাণের 
বলে? ইহাঁর উত্তর এই যে মনে করিজেই মনের বলে, মনে ন! 
ফরিলেই প্রাণের বল। এরূপ স্থলে প্রাণ এবং মনের অধিক।রের 
মীমানি্দিশ করা একপ্রকার ভসাধ্যসাধনা। আমি যখন দেখি 
যে, জাগরিতাবস্থায় ইচ্ছা করিলেই আমি আমার নিশ্বাস-এ শ্বাসের 
পরিচালন! স্থগিত করিতে পারি, তখন আমি বলি যে, আমার 
ই জাগঞধিতাবস্থর শ্বাসংত্রিয়াতে আমার মন নিরবচ্ছদে লাগিয়া আছে। 
সংক্ষেপে- জাগবিভাবস্থার শ্বাস-ক্রিয়া সমনস্কা । পন্গান্তরে, আমি যখন 
দেখ যে, জাগবিতাবস্থাতিও আঠার শ্বাস ক্রিয়া আমার মনোযোগের 
ভপেন্গ। না করিয়া আপনাআপনি চলিতে থাক, তখন আমি আরএক 
কথা বাল; তখন বলি যে, জাগর্তাবস্থার শ্বাস-ক্রিয় সুযুপ্ত অবস্থার শ্বাস- 
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'ক্রিয়।রই ধমক সহোনর;-_ভাহাঁও অমনক্া। তবেই হইতেছে যে, জাগ- 
রিতাবস্থা'র শ্বাস ক্রিয়া এক হিসাবে সমনক্কা, আর-এক হিসাবে অমনস্ক। » 
'ষে হিসাবে তাহ দমনস্ক।, সেই হিসাঁবে তাহ! মনগঃক্রয়।; বে-হপাবে তাহা 
জমনস্কা, সেই হিসাবে তাহ। গ্রাণ-ক্রিয়।। 
দ্বিতীয় উদাহরণ । 
একটি ছুই-বৎনরের বালক মাতার ক্রোড়ে ঘুমাইয়। ঘুমাই! নিমীলিত 
চক্ষে স্তনপান করিতে করিতে জাগিরা-উঠিয়৷ উন্মীণিত চক্ষে স্তন্পা 
করিতে লাগিল। এরূপ স্থলে বালকটির জাগরিতাবস্থায় সুপ্তাবস্থারই 
গাঁন-ক্রিয়ার লেজুড় চলিতেছে, তাহা৷ দেখিতেই পাওয়া বাহতেছে। তবেই 
হইতেছে যে, জাগরিতাবস্থাতে ও বালকটির পানক্রিয়া অমনক্কা। আর-এক 
'দিকে দেখা যায় যে, মাতা যখন কোনে। আবগ্তক গৃহকার্ধের অন্ররোধে 
ক্রাড়স্থ বালকটির মুখ হইতে শুনাগ্র ছাড়াইয়। লইতে চেষ্টা করেন-- 
বালকটি তখন কিছুতেই তাঁহা ছাড়িতে চাহে ন|; ইহাতে প্রথাণ হ$তেছে 
«ই ঘে, বাণকটি নের সহিত স্তনপান করিতেছে, স্থতরাং তাগর পান্‌- 
ক্রিয়। সমনস্কা। এব'রে স্পঃ দেখিতে পাওয়। যাইতেছে যে, জাগ্রৎকালের 
শনপান-ক্রিয়! এক চিপাবে অমনস্ক» আর-এক হিসাবে সমনঙ্ক। | যে- 
হিসাবে তাহা অব্নস্কা, সেই হিসাবে তাহা প্রাণ ক্রিম্তা, বেহিসবে তাহা 
সমনস্কা, সেই হিসাবে তাহা মন:ক্রিয়। 
তৃতীয় উদাহরণ। 
একজন গারক যখন নিভৃত ওরুতলে ভাবে ভোর হইয। সঙ্গীত-লহরীন্ডে 
প্রাণমন ঢা'লগ্লা দিতেছে, তখন মাতা সরস্বতী তাহার কঠে আৰি- 
ভূতি হইয়া গান কিতেছেন, অথবা গাগ্নক নিজে গাঁন করিতেছে, তারা 
বলিতে পার! সুকঠিন। এরপ স্থলে গায়কের গানক্রিয়! বে-হিসাবে মঠ 
সরস্বতীর অনুপ্রাণনা, সেই হিসাবে তাহ! প্রাণ-ক্রি্া) যে-হিসাবে তাঙ্থা, 
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একটি অপরিচিত গ্রামে বাস করি.তছি। প্রত্যহ .এণত:কণলে আমি এক- 
বার করিয়া গ্রাম গ্রদক্ষিণ করি। পথ্মিধ্যে আম গ্রত্যহ ভাঁন, জাম, বেল, 
কীঠাল এই চারি ফলের চারিট। গাছ পরে পে অবলোকন করি। গ্রতি- 
দিনের এই ভূয়োদর্শনের মধ্য.গত ভেদাভেদ সধন্ধ আমার প্রাণে গাঁথা 
গড়িয়া! গেল ১ কেহ বলিতে পারেন যে, “গণণে গাথা পড়িয়া গেল”, «টা 
কেবল একটা কথার কথ।; “মনে গাঁথা পঁড়ি॥। গেল” বণপিতে দোষ কি? 
ইহার উত্তর এই খে, সতাসত্য ই আমাতে বাহ। ঘটিল, ভাহাই আমি বলি- 
লাম। তাহা এই যে, পথিনধ্যে প্রতাহ এ চা(গটি বুন্মের ভূরোধণনের দ্বার 
দিয়া উহাদের মধ্য গত ভেদাভেদ সম্বন্ধ আমার অন্তঃকরণের অবক্ত মহলে 
চুপিচুপি প্রবেশ করিল__কথন্‌ বে বেশ করিল, তাহ। আমি জানতেও 
পারিলাম না। অন্তকরণের দেই থে অবক্ত মহল, তাহার নম প্রাণ; তা 
বই, তাহার নাম মন'ও নহে, বুদ্ধও নহে। মন সচেতন অন্তঃকরণ-বৃত্তি ; 
যাহ! মনে বাস করে, তাহা ননে গ্রকাশ পাযর়। “নে বাস কারতেছে, 
ছথচ মনে প্রক।শ প।ইভেছে না”, একথা খল1৪ বা, আর “এক ব্যক্ত 
কথা৷ কহিতেছে, অথচ ভাহার মুখ দি. শব্দ বাহির হইতেছে ন।” এ কথা! 
বলাও ত1- দুই-ই অর্থহীন জল্পনা । অতএব এই কথাই ঠিক যে, এ 
চাগিটি বৃক্ষের ভেদাভেদ-সম্বন্ধ আমার প্রাণে গাথা পাড়া! গেণ। তাহাৰ 
পরে দেখি যে, এতিদিনই সেই স্থানের সেই আম-গাছঠি দেখিবামাত্র 
মার মনে জামগাছটির দর্শন,কাজ্ষ। জাগির ওঠে ; তেমনি, জান-গাছটি 
দেখিবামাত্র বেল গাছটির দর্শনা কাজ্মী, বেল-গাঁছটি দেখিবামাত্র কাঠাল, 
গাছটির দর্শনাকাজ্ষা মনোমধ্যে ক্রমান্বর়ে জাগিয়া ওঠে। হর আর কিছু 
নাপ্রাণে যাহা অব্যক্তভাবে গাঁথ। রহিয়াছে, মনে ত'হার এক 
এক অংশ চাক্ষুষ দৃষ্টি যোগে ঝদ্ক হয় এবং সেই সর্ে পরপরবস্তী অংশের 

দর্শনাকাজ্জা ভাবের অন্ুবন্ধিতা-নুত্রে ব্যক্ত হয়। ব্যক্ত হই শরই কথ ; 
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€কেন না, কোনে। অন্যন্ত সংস্কীর যখন অন্তঃকরণে বদ্ধমূল হন, তখন 
ভাগ প্রাণেরসঙগে মিশিয়া গিয়া লুকাইয়। অবস্থিতি ক্ষরে; আধার, সেই 
লংস্কার যখন কোনোপ্রকার ম্মারকের উত্তেনায় নাড়াচাড়া প্রাইস্কা 
প্রক১-বাসনা-রূপে অভিব্যক্ত হয়, তখন কাজেই তাহা মনে ভাসি ওঠে । 
একদিন আমি কীঠাল-গ/ছটার অব্যবহিত-পব্বর্তী মাঠের মধা দিয়! 
চলিতে চলিতে মাঠ পার হইয়। ধান্ত-ক্ষেত্রে আণিয়! পড়িলাম। এতক্ষণ 
রিয়া, আন হইতে জাম ভিন্ন, জাম হইতে কাঠাল ভিন্ন, কাঠাল হইতে তৃণ 
ভিন্ন, এইরূপ একটা ভিন্নতার ব্যাপার-দৃষ্টপৃনব বিষয়-সজ্যের এক এক 
ংশের দর্শন এবং পরপপবততী অংশের দর্শনাকাজ্ষা, এহ হুই পক্ষে ভু 
স্করিয়। মনের আকাশে উড়িয়া! চলতে ছল । ধান্ত-ক্ষেত্র হইতে প্রতিঘাত 
প্রাপ্ত হুইবামাত্র মন থম্কিয় দ্রাড়াইল; বুদ্ধির পালা আরম্ভ হইল; 
ভাবের অনুবন্ধিতা (৪৪০০1৪%০:, ০£ 39988) আড়ালে সরিয়। দীড়াইল; 
'অগ্রপশ্চা্-বিবেচন প্রকাস্তে আবিভূতি হইল। দৃষ্পূর্বব বিষয় সকলের 
ভিন্রতার মধ্য হইতে অভিন্নতা ক্রমে ক্রমে মস্তক উত্তোলন কগিতে আরস্ত 
করিল। অগ্রপশ্চাৎ-বিবেচনাই বা কিরূপ এবং ভিন্ততার মধা হইতে 
'অভিন্নতার বিনির্গমনই বা কিন্ধপ--তাহ1 দেখা যা"কৃ। 
আম-জাম-বেল-কাঠাল-গাছ হইতে ধান্ত বৃক্ষ কেবল ষে ভিন্ন, তাহ! 
নহে, পরন্ত জাত্যংশে ভিন্ন । তাহা বদি হইল-_আত্রাদি বৃক্ষ যদি ধান্তা-বৃক্ষ 
কইতে জাতাংশে ভিন্ন হইল, তবে আম্মাদি বৃক্ষগুল। আপনাদের মধ্যে অব- 
শ্বই জাত্যংশে অভিন্ন । ফলেও এইরূপ দেখিতে পাওয়। যায় বে, তাহার! 
সকলেই একই শ্রেণার তরু-_-সফলেই উদ্যান তরু। 
এই প্রকার বিবেচনার অত্যুদয়ে আমার বুদ্ধিতে এইরূপ একটি আন্ু- 
মানিক সিদ্ধান্ত (73০%%9819) উপস্থিত হইল যে, এ চারটি ফল-বৃক্ষের 
প্রতিষ্ঠাভূমি যাহা আমি পশ্চাতে ছাড়িয়! আসিয়াছি, তাহ! বোধ করি কোনো 
১৪ 
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একটি উদ্ভান-ভূমির অন্তঃপাতী। তাহার পরে, সেই আনুমানিক সিদ্ধান্ত 
টির যাথার্ঘ্য পরীক্ষা করিবার জন্য আম জাম-কাঠালের সঙ্গম-স্থানটিতে পুন- 
ব্রাগমন করিয়া! আশপাশের সমস্ত গ্রদদেশ পরিভ্রমণ করিতে লাগিলাম। 
দেখিলাম ষে, সেখানকার যতগুল1 গাছ, সবগুলাই উগ্ভান-তরু--কেবন্ছি 
ফুলগাছ এবং ফলগাছ ; তা ছাড়া--অপর কফোনোপ্রকার বক্ষ দেখিলাম 
না। এখন ডরষ্টব্য এই যে, আম হইতে জাম ভিন্ন, জাম হইতে কাঠাল 
ভিন্ন, এইরূপ ধাচার প্রভেদকে বলা যায় ব্যক্তিগত গ্রভেদ। নিছক 
ব্যক্তিগত প্রভেদ শহা মনে প্রতিভাসিক ইইয়াই ক্ষান্ত থাকে, তাহার 
সহিত অভেদ্দের ঝড় একটা দেখা-সাক্ষাৎ নাই । পক্ষান্তরে ওষধি এবং 
বনম্পতির মধ্যগত প্রভেদ যাহ! বৃদ্ধিতে প্রকাশ পার, তাহা জা'তগত 
প্রভেদ। তাহা একপ্রকার ভেদাভেদ, কিন অভেদাত্মক প্রভেদ। ভূ 
এবং পর্বতের মধ্যে যতই গভেদ থাকুক না কেন_-তথাপি ছুয়ের মধ্যে 
"ভেদ এই যে, ছুই-ই পার্থিব বস্ত ; ইহারই নাম অভেদাত্মক প্রভেদ। 
উপরে বতগুলি দৃষ্টান্ত সবিস্তরে প্রদর্শিত হইল, তাহার মধ্য হইতে সার 
গ্রহ করিয়া মোট কথাটি যাহা পাওয়। যাইতেছে, তাহা সংক্ষেপে 
খই ১ 

(১) প্রথমে ভূয়োদর্শন-জনিত ভেদাভেদের সংস্কার বুকের ধুক্ধুকু 
নিব স্তায় প্রাণের মধো অব্যক্তভাবে স্পন্দিত হইতে থাকে। 

(২) তাহার পরে সেই প্রাণে গাথা অবাক্ত ভেদাভেদের ভেদাংশটি 
ভাবের অনুবন্ধিতাসুত্রে মনের বাঁসনা-ক্ষেত্রে ভাসিয়! ভাসিয়৷ উঠিতে 
থাকে । 

(৩) তাহার পরে প্রাণে-গাঁথা ভেদীভেদের অভেদ।ংশটি মনঃসমুখিত 
তেদাংশটির সহিত একতাঁনে মিলিয়া গিয়া, ভেদাঁভেদের উভয়াংশ, বুদ্ধির 
আলোকে বিনিষ্কান্ত হয়। তাহা যখন হয়, তখন যেমন-_ 
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পয়সা কমলং কমলেন পয়ঃ 
পয়সা কমলেন বিভাতি সরং। 
মণিন। বলয়ং বলয়েন মণি- 
মণিন! বলয়েন বিভাতি করঃ ॥ 
শশিন1চ নিশ! নিশয়! চ শশী 
নিশয়! শশিনা চ বিভাতি নভঃ। 
কবিনা চ বিভুবি ভুন1 চ কবিঃ 
কবিন। বিভূন। চ বিভাতি সভ1 ॥ 
কমলে সলিল শোভে সলিলে কমল। 
কমলে সলিলে শোভে সর নিরমল ॥ 
'বলয়ে জ্বলয়ে মণি মখিতে বলয়। 
বলয়ে মশিতে শোভে কর-কিসলয় ॥ 
নিশীথে শোভয়ে শশী শশীতে নিশীথ । 
নিশিতে শশিতে নভ তারকা- ভষিত ॥ 
নৃপ গাশে কবি শোভে কবি পাঁশে ভূগ। 
কবিতে বিভূতে সভ1 শোভে স্বপরূপ ॥ 
তেমনি প্রভেদের আলোকে অভেদ বাক্ত হয়, অভেদের আলোকে 
প্রভেদ ব্যক্ত হয়, এবং উভয়গ্রাহী বুদ্ধির আলোকে ভেদাভেদ ব্যক্ত হয়! 
নূতন কিছুই ব্যক্ত হর না;--যে ভেদাভেদের শিক্ষিত বা অশিক্ষিত সংস্কার 
পুর্ব হইতেই গ্রাণের অভ্যন্তরে অবাক্তভাবে লুকাইয়৷ অবস্থিতি করে, 
এবং মনের বাসন! ক্ষেত্রে যাহার অগ্ধাংশ (ভেদাংশ ) ভাবের অন্ুবন্ধিতা- 
সুত্রে ভাঁসিয় ভাসিয়৷ উঠ্গিতে থাকে বুদ্ধিতে তাহারই সর্ধাংশ (ভেদাভেদ 
উভয়াংশ ) অগ্রপশ্চাঁৎ বিবেচনার আলোকে স্ববাক্ত হইয়। উঠে। কাজেই 
বলিতে হয় যে, প্রাণ মন এবং বুদ্ধি, পরম্পরের সহিত এক-হ্ত্রে গাঁথ। রহি- 
রাছে। এই প্রসঙ্গে অতীব একটি গুরুতর বিষয় বিবেচ্য ) তাহা এই যে, 
বুদ্ধির উচ্চ-ভূমিতে ব্/ক্তের আলোকে অব্যক্ত আলোকিত হয়; অবাক্তের 
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সং্পর্শে ব্যক্ত প্রতিষ্ঠালাভ করে, এই উভয়ের সন্ধিম্থলে বাস্তবিক 
লত্তা অব্যক্তের আশ্রয়ে প্রতিঠিত এবং ব্যক্তের আলোকে আলোকিত 
হ্য়। 


প্রয়াণের উদ্যোগ । 


ইতিপূর্বে দেখ। হইয়াছে যে, প্রাণ__ অব্যক্ত চেতন ; মন-_অর্দব্যক্ত- 
চেতন, বুদ্ধি--স্ব্যক্ত-চেতন। এটাও দেখ! হইন্নাছে যে, ও তিন বৃত্তি 
একই অভিন্ন জীবাতআ্মার তিন বিভিন্ন অন্তঃকরণবৃত্তি বা অন্তরিন্দিয় 
-কাজেই তিনের মধ্যে একাত্মভাব অবশ্যন্তাবী। 

পাঠকের মনে সহদ। এইরূপ একটি প্রশ্ন উঠিতে পারে যে, «বাহির 
হইগ্লাছ সার সত্যের অন্বেষণে---তাহার ত কোনে! উদেযাগই দেখিতেছি 
না; কেবল প্রাণ-মন-বুদ্ধি লইয়াই বিব্রত! ইহার কারণ কি?” কারণ 
যে কি, তাহ। বালতেছি--প্রণিধান কর! হোকৃ। 

তীর্থযাত্রায় বাহির হইয়াছি। সঙ্গে লোকজন নাই । বেগ] দ্িপ্রহর। 
চারিদিকে মঠ ধুধু করিতেছে । সম্মুখে বৃক্ষচ্ছায়ায় পরিবেষ্টিত একটা 
কুপ রহিয়াছে। তকচ্ছায়ায় পৌট্লাপুটুলি খুলিয়া যৎরিঝিৎ পাথেয়, 
সামগ্রী, বাহ! তাহার মধ্যে পত্রাবগুষ্ঠিত ছিল, তাহাতেই ভোজন.ক্রিয়া 
সমাপন করিলাম । তাহার পরে বোচ.কাবুচকি হাতড়াইয়। ঘটি বাহির 
করিতে গিয়! দেখি বে, ঘটি নাই? যাত্রাকালে পাথেয়'দ্রবাদি গুছাইবার 
সময় এঁটি ফেবল সঙ্গে লইতে ভুলিয়াছি। কুপের গহ্বর-দ্বারে মুখ বাড়া- 
ইয়! তাহার চারি-ছাত নীচে দিব্য পরিস্কার জল দেখিতে পাইতেছি-_অথচ 
ভূষ্ণা-নিবারণের কে!নে। উপায় দেখিতেছি না। পথের নাঝখানে একি 
বিপন্তি ! ঘটির জন্য পুনরায় আমাকে বাঁসস্থানে প্রত্যারর্তন করিতে হইল । 
গম্যস্থান হচ্চে মার সত্য-_বাসস্থান হ'চ্চে জীবাআ। জীবাত্মা-কুটুরীর 
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তিনটি থাকে তিনটি প্রয়োজনীয় উপকরণ উপধ্য,পরি সাজানো রহিয়াছে ঃ 
- নীচের থাকে রহিয়াছে গ্রাণ-মাঝের থাকে ষন-__উপরের থাকে 
বুদ্ধি। বিনয়ের অনুরোধে লাঘব স্বীকার করিয়া বলিলাম উপকরণ 3 
কিন্তু সত্য যদি বলি হয়, তবে সে তিনটির কোনোটিই সামান্ত উপকরণ 
নহে; তিনটিই সাক্ষাৎ করণ_ অন্তঃকরণ ব! অন্তরিক্তরিয়। উপ” মিছে 
একট উপসর্গ, তাহাকে সরাইয়া দেওয়া হইল। জল সংগ্রছ করিবার 
জন্য বেমন ঘটির প্রয়োজন, সত্যের প্রসাদবারি সংগ্রহ করিবার জন্তঠ তেমনি 
অন্তঃকরণের প্রয়োজন । যাত্রাকালে এ তিনটি প্রয়োজনীয় সামগ্রীর 
পৌটুলাপু'টুলি বাধ। নিতান্তই আবশ্যক । এতক্ষণ ধরিয়। তাই প্রাণ- 
মন-বুদ্ধিকে অল্পের মধ্যে বাগাইয়া গোচ্গাছ করিয়া বাধিয়া। লওয়া 
হইল। 

বলিলাম “জীবাত্ব। বাসস্থান” । কথাটা হইন কেমন--ন|! যেমন 
“গঙ্গায়াং ঘোষ?» গল্গাতে ঘোষপলী। অর্থাৎ-কিনা গার উপকূলে ঘোষ- 
পল্লী। গঙ্গার ছুই দিকের ছুই উপকূল এবং মংঝখানে প্রবাহ, সর্ববশুদ্ধ 
ধরিয়া বল হইল গঙ্গা । তেমনি আত্মার ছুই দিকের ছুই উপকুল এবং 
মাঝখানের প্রবাহ, সর্ধশুদ্ধ ধরিয়া বল! হইতেছে আআা। এখন আত্মার 
ছুই দিকের ছুই উপকুলই বা কাহার নাম--মাবখানের প্রবা্ই বা কাহার 
নাম-_-সেইটিই হচ্চে জিজ্ঞান্ত। আত্মার মধ্যে যাহা! শক্ত ভাঙা ভূমি, 
তাহাই উপকূল ; যাহ! তরঙ্স-পদার্থ, তাহাই জল-প্রবাহ 1 এ দিকে বুদ্ধি 
বাস্তবিক সত্যে ঠেকিয়াছে, ও দিকে প্রাণ ভেতিক পদার্থে ঠেকিগাছে-_ 
ছুইই শক্ত ডাঙা-ভূমি। ছুয়ের মাঝখানে মন গ্রাতিভাপিক সত্তার হিল্লোলে 
হিল্লোলে তরঙ্গিত হুইয়! চলে- মন জল-প্রবাহ। এ যাহ! বলিলাম, ইহার 
ভিতরের রহস্তটি পুর্বে অনেকবার ইঙ্গিত করিকাছি-_.এখানে ত্বাহা 
অ!রেকবার ইন্গত কর শ্রেয় বিবেচনা করি ; কথাটি এই £-- 
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(১) স্থযুপ্তি-কালের বন্ত গুণ-ছাড়া বস্ত; (২) হ্বপ্ের গ্রতিভাস 
ৰস্ত-ছাড়। গুণ ; (৩) জাগ্রৎকালের বস্তু বস্ত-গুণে মাখামাখি । 


ইহার প্রমাণ । 


সুযুণ্ি'কালে তূমি আছ, কিন্তু তোমার কোনো গুণই প্রকাশ পাই- 
তেছে না। তোমার বিছানা! আছে, খাট আছে, শয়নাগার আছেঃ কিন্তু 
কাহারে! কোনো গুণই প্রকাশ পাইতেছে ন1। ইহার নাম গুণ-ছাড়। 
বস্ত। স্বপ্নকাঁলে তুমি ধখন হাতী দেখতেছ__-ঘোড়৷ দেখিতেছ; তখন 
হাতীও নাই, ঘোড়াও নাই-- কেবল ছুরের দুইপ্রকার গুন তোমার মনে 
জাগ্রত হইয়! উঠিয়া হাতি-ঘোড়ার বেশে ইতস্তত বিচরণ করিতেছে ; ইহারই 
নাম বস্ত-ছাড়া গুণ। জাগ্রথকালে যখন তোমার চক্ষের সন্মুথে একট। উদ্ভান 
বিরাজ করিতেছে, তখন তরু-লতা-পত্র-পুষ্প গএরভূতি যেসকল বস্ত বাস্ত- 
বিকই তোমার সম্বুখে রহিয়াছে, তাহারই গুণ তোমার চক্ষে প্রকাশ পাই- 
তেছে ;__ইহারই নাম বস্ত-গুণে মাখামাখি । নুযুপ্তির অধিষ্ঠাত্রী দেবত। 
কে? না গাণ। ন্বপ্নের অধিষ্ঠাত্রী দেবতা কে? না মন। প্রবো- 
ধের অধিষ্টাত্রী দেবতা কে? না বুদ্ধি। স্ুযুপ্তি-কালে প্রাণ শরীরের 
বাস্তবিক স্তাতে ঠেস্‌ দিয়! থাকে-_জাগ্রতকালে বুদ্ধি রূপরসাদির বাস্ত- 
বিক সত্ভাতে অবগাহন করে । বুদ্ধি এবং প্রাণ দুই-ই বস্ত-নিষ্ট; গ্রাভেদ 
কেবল এই যে, বৃদ্ধির বস্ত গুণালোকে আলোকিত ; প্রাণের বস্ত নি্৭ 
এবং অব্যক্ত । বুদ্ধি এবং প্রাণ ছুই-ই বস্ত'নিষ্ঠ--তাই ছুই-ই-ডাঁঙা-ভূমির 
সহিত উপমেয় । পক্ষান্তরে এইরূপ দেখিতে পাওয়। যায় যে, শ্বপ্নকালে 
যেমন বস্তুকে ছাড়িয়। বস্তর ভাণ সগ্ভ-পলায়িত পক্ষীর স্তায় খাঁচারই আশে 
পাঁশে উড়িক্। উড়িয়া! বেড়ায়, মনের কল্পনাও সেইরূপ একপ্রকার উড়া- 
সামগ্রী। মন এইরূপ বস্ত-ছাড়। গুণের উপরে ভর করে ৰলিয়া তাহ। 
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জল-প্রবাহের সহিত উপমেয়। ইতিপূর্বে যে কথা বলিয়াছি, তাহার মর্ম 
পত ভাবটি এখন স্পষ্ট বুঝিতে পারা যাইবে; সে কথ! এই যে, যখন বল! 
হয় “গঙ্গায়াং ঘোষঃ”, তখন গঙ্গার ছই দিকের ছুই উপকূল এবং মাঝখানের 
প্রবাহ, সর্ববশুদ্ধ ধরিয়া বলা হয় গঙ্গা; তেমনি যখন বলা হইতেছে জীবাত্ম! 
সত্যধাম-যাত্রীর বাসস্থান, তখন জীবাস্বার ছুই দিকের ছুই উপকূল (কিন! 
বৃদ্ধি এবং প্রাণ), এবং মাঝের প্রবাহ (কিন1 মন), দর্বশুদ্ধ ধরিয়া বলা 
ভইতেছে আত্মা । ফলেও এইরূপ দেখিতে পাওয়া যে, আমি ধখন আমাকে 
লি আমি তোমাকে বলি তুমি, তখন (১) প্রাণভূৎ শরীর, (২) মন, 
এবং (৩) বুদ্ধি তিনকে একসঙ্গে পুঁট লি বীধিক্না তাহাতে আমিত্ব বা তুমি 
আরোপ করি। তাহার মধ্যে দেখিতে হইবে এই ষে, প্রাণ-ভূৎ শরীর এ- 
পার; সত্যাবগাহী বুদ্ধি ও-পার ; কাজেই বাত্রারভ্তে শরীর সর্বপ্রথমে 
(বিবেচ্য । মহাকবি কালিদাস তাই বলিয়াছেন__“শরীরমাগ্তং খলু ধর্ম" 
সাধনম্”__শরীরই প্রথম উপক্রমের সাধন-ক্ষেত্র। 

ভগীরথ যখন ভাগীরথকে স্বস্থান হইতে স্থানান্তরে লইয়া গেলেন, 
তখন ভাগীরথীর পুরাতন উপকূল পশ্চাতে পড়িয়া রহিল, নূতন উপকূল 
ছুইধারে প্রতিষ্ঠিত হইল। গঙ্গ। যেখান হইতে যেখানেই গমন করুন ন! 
কেন--ছুই উপকূল পার্খবরক্ষকের স্তায় তাহার সঙ্গে লাগিয়া! থাকা চাই। 
কিন্ত তা বলিয়া! এমন কোনে লেখাপড়া নাই যে, পুরাতন আমলের পেন্স- 
ন্ভোগী পার্থবরক্ষক নূতন আমলে ফিরেফিত্তি স্বকার্ধে নিযুক্ত হইবে। 
উপকূল অপরিহার্য, এ কথ! সত্য-_কিস্তৃকি হিসাবে অপরিহাধ্য ? একটা- 
নাএকটা উপকূল চাঁই-ই চাই-_এই হিসাবে অপরিহার্য্য ) তা বই, এ 
হদি চাঁও যে, ভাগীরথীর ইতস্তত গমনাগমন-কালে একই পুরাতন উপকূল 
ক্রমাগতই তাহার পার্থ জৌকের স্তান্ লাগিয়া থাকিবে, তবে সে-রকমের 
অপরিহাধ্য উপকূল আকাশকুন্মেরই সহোদর। উপকূল খ্মপরিহার্ধ্যও 


5৫২ চিন্তামণি 


বটে, প রিবর্তনশীলও বটে। জীবাআআর শরীরও সেইরূপ , তাহা অপরি- 
ছার্ধযও বটে, পারবর্তভনশীলও বটে। জন্মাত্তরের তে। কথাই নাই-_ইহ- 
জন্মেই মনুষ্যের শরীর তিন-চারি-বার পরিবর্তিত হইয়া বাঁয়। বলিলাম 
"্জন্যাস্তর”, কিন্তু কি অর্থে বলিলাম, সেটাও বিবেচ্য। আমাদের দেশর 
অবাঁল বৃদ্ধবনিত পৃথিবীতে পুনরাঁগমন করাকেই জন্মাস্তর-গ্রহণ বলিয়! 
স্থিরম্থার ক্রিয়া! বসিয়া! আছেন ; আমার মন কিন্তু তাহাতে সস্তোষ মানে 
না। জন্ম-শবের অর্থের দৌড় যে অনেকদূর যাঁয়-_-অনেকে তাহা৷ বোঝেন 
না। শরীর-পরিগ্রহ করিয়া বাহির হইবার নামই জন্ম; ত৷ বই, তুমি 
এ কথ! বলিতে পার না যে, মাতৃগর্ত হইতে ভূমিষ্ঠ হইবার নামই জন্ম। 
পল্প যখন পক্ষের বিছানা! হইতে আলোকে গাত্রোখান করে__তাহ1কি জন্ম 
নহে? পদ্মকি পক্কজ নহে? পন্মষখন শরীর'পরিগ্রহ করিয়। বাহির 
হয়--তখন সে ভূমিষ্ঠ হয় ন1--জ্যোতিষ্ঠ হয় ;--তাঁহ! যখন হয়, তখন 
তাঁভারই নাম পদ্মের জন্ম গ্রহণ। আমি তাই বলি যে, মনুষ্যের জন্ম ছুই. 
প্রকার- এুহিক জন্ম এবং পারত্রিক জন্ম। মনুষ্য বখন ভৌতিক শরীর পরি- 
গ্রহ করিয়। মাতৃগর্ত হইতে পৃথিবীতে বাহির হয়, তাহার নাম এ্হিক জন্ম ; 
'আবার যখন তৈজস শরীর পরিগ্রহ করিয়। ব্রন্ধরন্ধে র নধ্য দিয়া লোকান্তরে 
বাহির হয়, তাহার নাম পারত্রিক জন্ম । এছিক জন্মের প্রাকৃকালে যেমন গন্তু- 
বাসের অন্ধকার-_জাগরণের প্রাকৃকালে যেমন সুপ্তির অন্ধকার--পারত্রিক 
জন্মের প্রাকৃকালে তেমনি জরা-মৃত্যুর অন্ধকার অন্ধকারে অন্ধকারে এ ষেমন 
কোলাকুলি, আলোকে আলোকেও তদ্বৎ। প্রহিক-জন্মকালে জীবাআ! 
মাতৃগর্তের মধ্য দিয়! পাথিব আলোকে বাহির হয়, পারত্রিক- 
জল্মকালে জীবাআ! ব্রহ্গরন্ধের মধ্য দিয়া অপাধিব আলোকে বাহির 
হয়। এ্রহিক জন্মে জীবাত্বা ভৌতিক শরীর পরিশ্রহ করে, পারত্রিক 
জন্মে জীবাআ তৈজস শরীর পরিগ্রহ করে। এহিক জন্মও জন্ম-_ 
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পারত্রিক জন্মও জন্ম ; ভৌতিক শরীরও শরীর, তৈজস শরীর. 
শরীর। 
শ্রীমদ্ভগবদ্গীতায় স্পষ্টই লেখা আছে যে, 
*বাসাংসি জীর্ণানি যথ! বিহায় 
নবানি গৃহাতি নরোহপরাণি । 


তথা শরীরাণি বিহায় জীর্ণ।- 
হ্যন্যানি সংযাতি নবা।নি দেহী ॥* 


মনুষ্য যেমন জীর্ণ বস্ত্র পরিত্যাগ করিয়া নুতন বস্ত্র পরিধান' করে, 
তেমনি পুরাতন শরীর পরিত্যাগ করিয়! নূতন শরীর পরিগ্রহ করে। 

এখানে কেবল নৃতন-শরীর পরিগ্রহের কথাই বল! হইতেছে ; পৃথি- 
বীতে পুনরাগননের কথ! বল! হইতেছে না। টীকাকার কিংব! ভাষ্যকার, 
কথার ভেক্কি বাজি দ্বার! উহার মধ্য হইতে পুনরাঁগমনের বৃত্বান্তটি নানা- 
প্রকার ডাল-পাণ্ায় সাজাইয়া চকিতের মধেো বাহির করিয়া! তুলিতে পারেন 
কিন্ত যতই যাহা করুন্‌ না কেন, সমস্তই “বহ্বারস্তে লঘুক্রিয়”-_- মূলের সহিভ 
কিছুতেই তাহা খাপ, খাইতে পারে না । কেন যে খাপ খাইতে পারে 
না, তাহ] বলিতেছি-_প্রণিধান কর হোকৃ। 

শরীরই যে কেবল একাকী জীবাত্বার পরিধান বস্ত্র, তাহা নহে ও 
পুথিবীও জীবাত্মার পরিধান-বস্ত্র ;__প্রভেদ কেবল এই যে, শরীর অন্ত- 
ব্বাস-_পূর্থবী বহির্বাস। ঘাঁটির শরীর মাটির সহিত এরগ পুঞঙ্ঘানুপুঙ্খ- 
বূপে জড়িত যে, তাহাকে পৃথিরী হইতে ছাড়ানো! অসম্ভব । বায়ুর সহিত 
নিশ্বাস প্রশ্বাস, জলের সহিত রসরক্ত, যৃত্তিকার সহিত অস্থিমাংস কঠিন 
আকধণ-স্ত্রে সেলাই কর রহিয়াছে । পৃথিবীর সহিত শরীর--বহির্ধবা- 
সের সহিত অন্তর্বাস-_ পুঙ্খান্ুপুঙ্খরূপে সেলাই কর1 রহিয়াছে; একটিকে 
টাঁনিলেই আরেকটিতে টান পড়ে; একটিকে ছাড়িলেই আর একটি 
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স্াঁড়িয়। যায়। মনুষ্য যখন পার্থিব শরীর ছাড়িয়। পলায়, তখন সেই সঙ্গে 
পৃথিবীও তাহার চতুম্পার্খ হইতে ছাড়িয়া যায়ঃ তবেই হইতেছে যে, 
পার্থিব শরীর পরিত্যাগ করিয়! নৃতন শরীর গ্রহণ করিতে হইলে অপার্থিৰ 
শরীর গ্রহণ কর! ভিন্ন উপায়ান্তর নাই। কাজেই পবাসাংদি জীর্ণানি যথা 
বিহায় নবানি গৃহ্াতি নরোহপরাণি* ইহার যদি কোন যুক্তিসঙ্গত অর্থ থাকে 
তবে তাহা এই যে, এ্রহিক-জন্মকালে জীবাত্মা যেমন ভৌতিক শরীর পরি- 
গ্রহ করিয়! মাতৃগর্তের মধ্য দিয়৷ পৃথিবীতে অবতরণ করে, পারত্রিক- 
অন্মকালে তেমনি তৈজস শরীর পরিগ্রহ করিয়া ব্রহ্ধরন্ধের মধ্য দিয়া 
অপার্থিব লোকে সমুখ্খান করে। 

জীবাত্বার অশশ্ত কর্মজনিত গতি স্বীকর্তব্য। কন্মজনিত প্রাণের 
শংঙ্কার, মনের বামন! এবং জ্ঞানের ওজ্জল্য নান। লোকের নংনাপ্রকার 3 
'তনুসারে নানা লোকের গতিও নানাপ্রকার হইবারই কথ|। স্বর্গীয় 
বমেশচন্দ্র মিত্র প্রেসিডেন্সি কালেজে আমার সহাধ্যায়ী ছিলেন। বিদ্যা 
লয়ে যেমন তিনি প্রকৃষ্ট মেধা বুদ্ধি যর এবং অধ্যবসায়ের গুণে উচ্চস্থান 
'অধিকার করিতেন, কর্্মালয়েও তেমনি তিনি উচ্চ আদালতের ধন্মানে 
অধিকার প্রাপ্ত হইলেন, তাহার পূর্বকৃত ফর্মের ফলভোগের জন্ত তাহাকে 
বিগ্ভালয়ে ফিরিয়া যাইতে হইল নাঁ। অতত্রব বাহাধা পৃথিবী ছাড়িয়! 
চলিয়! যান, তীহাদিগকে ফলভোগের অনুরোধে আবার যে এই পৃথিবী- 
তেই আঁসিতে হইবে, এমন কোনো বাধ্যবাধকতা নাই। পথিব রাজ্যে 
যেমন মনুষ্যের কর্মানুযায়ী নানাপ্রকার গতিবৈচিত্র্য দেখিতে পাওয়া যায়, 
অপার্থিব রাঁজো ও সেইরূপ নানা প্রকার গতিবৈচিত্রা থাকিবারই কথা। তবে 
দুয়ের মধ্যে স্থল ছুক্ষের প্রভেদ অবস্ঠই স্বীকার্ধ্য। ভৌতিক রাজা অপেক্ষা 
“তৈজস রাজ্য যে পরিমাণে সুক্ষ, তৈজস রাজোর বিচারও সেই পরিমাণে হুক্ম 
হুইবারই কথা । পৃথিবীতে মনুষ্যের আন্তরিক গুণাগুণ স্থুল শরীরের আবরণে 
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চাকা থাকে,এইঙ্জন্ত কোন্‌ ব্যক্তি কোন্‌ স্থানের উপযুক্ত তাহা ঠিকৃঠাক্‌ বলিতে 
পার! জুকঠিন ; পরলোকে সুস্স্ম শরীরের আবরণের মধ্য দিয়া অন্তবের 
গুণাণ্ডণ অপেক্ষাকৃত সহজে ফুটির1 বাহির হয়, এইজন্য যে ব্যক্তি যে স্থানের 
উপযুক্ত, তাহাকে সেই স্থানে সংক্রামণ করিবার্র জন্য সহজেই একটা ব্যবস্থা 
হইতে পারে; কাঁজেই পারলৌকিক অপার্থিব রানে কর্মের অনুযাক্সী-_- 
অথব! যাহ। একই কথা-_কর্ম্ম জনিত উচ্চ-নীচ বাসনা-সংস্কার এবং বুদ্ধির 
অনুযায়ী উচ্চ-নীচ গতি 'অপক্ষপাতী খ্রশ্বরিক নিয়মে নিষ্পাদদিত হইতে 
পারিবার সম্তভবন। সহজেই লোকের হৃদয়ঙ্গম হইতে পারে। জীবাত্মার 
পারলৌকিক গতি সম্বন্ধে আমার বুদ্ধিতে যাহা! বুক্তিসঙ্গত বলিয়া মনে হয়, 
তাহাই আমি বলিলাম ;১--কথ!| উঠিল বলিয়া বলিলাম ; পরন্থ তাহ। বর্ত- 
মান প্রবন্ধের প্রকত আলোচ্য বিষয় কি না» সে বিষয়ে আমার সন্দেহ 
আছে ;-আমার মনে হয়, কতকটা-যেন তাহ। অপ্রাসঙ্গিক । এখানে থে 
কয়েকটি বিষয় আমার প্রধান বক্তব্য, তাহা এই £-_ 

প্রথমত ভৌতিক শরীরেই হুক, আর তৈজস শরীরেই হউক্‌ ; স্কুল 
শরীরেই হউক্‌, আর স্থক্স শরীরেই হউক্‌;--সকল-তরো! শরীরেই প্রাণ 
থাক। চাই $--এই গেল প্রাণ । 

দ্বিতীয়ত স্থুলই হউক্‌, আর সুক্মই হউক্‌, কোনো-না-কোনে৯ বিষয় 
ক্ষেত্রে মনকে দৌড় দেওয়ানে! চাই ;১-_-এই গেল মন। 

তৃতীয়ত বুদ্ধিপরিচালনা করিয়া বাস্তবিক সত্যের অনুসন্ধান এবং 
অনুশীলন কর। চ1ই ;--এই গেল বুদ্ধি। 

তিনই চাই £--তিনের আয়োজন পরিসমাপ্ত হইলে তবেই তিনের 
অধ্ো জীবাত্বা বিরাজমান হ'ন।“. নহিলে বাজাহীন রাজা যেমন রাজাই 
নহে, তেমনি বুদ্ধিহীন, মনোহীন, প্রাণহীন আত্মা আত্মাই নহে। জ্ঞান্‌ 
'আত্মার ধী-শক্তির ব্যাপার--,মন কল্পনা-শক্তির ব্যাপার, প্রাণ ভোগ-শক্তির 
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ৰাপার; ষে আত্মা এই সকল শক্তিতে সম্ভৃত, সেইআত্মাই আত্মা । পক্ষা- 
স্তরে কানে! কিছুই দেখিতেছি না, গুনিতেছি না, ভাবিতেছি না, বুঝিতেছি 
না, করিতেছি না, এরূপ শক্তিহীন, জড়বং-অধর্ধ, অন্ধকারাচ্ছন্ন আত্মাকে 
আত্মা বল।' না বল। সমান । আদর্শ আত্মা কিরূপ ? না প্রাণ সরস, মন 
সতেজ, বুদ্ধি জ্যোতিত্তী, এইরূপ রস, তেজ এবং জ্যোতি যে আত্মার নিজন্ব 
সম্পত্তি, সেই আত্মাই আদরশস্থানীয় । এখন কথ! হ'চ্চে এই যে, বুদ্ধি কোথা 
হইতে জ্যোতি পাইবে? মন কোথা হইতে তেজ পাইবে? প্রাণ 
কেথ। হইতে রস পাইবে? তা আবার, যেমন তেমন জ্যোতি হইলে 
চলিবে না--চিরপ্রদীপ্ত স্বয়ংজ্যোতি চাই ১ যেমন-তেমন তেজ হইলে চঞ্চিবে 
না--অগ্রতিহত ধৈর্য্য-বীর্ধ্য চাই ; যেমন তেমন রস হইলে চলিবে না- 
চির-উৎসারিত অমৃতের উৎস চাই। ইহা'রই জন্য সার সত্যের প্রয়োজন 
--ইহারই জন্য সার সত্যের অন্বেষণ। এতক্ষণ পর্যন্ত জীবাত্বার সম্বন্ধে 
কঘধগুলি কথ। বলিলাম, তাহ। শ্রবণে কঠোরশ্রেণীর দার্শনিক পণ্ডিতের! 
মুখ ব্যাজার করিতে পারেন ? তাহার! হয় তে৷ বলিবেন, “আকাশমার্গে 
উড্ডয়ন ছাড়িয়া! দিয়া কঠিন মৃত্তিকায় নাবো-_যুক্তি এবং বিচারের পথ 
অবলম্বন কর-_পদে পদে প্রমাণ প্রদর্শন কর--তবেই আমরা তোমার: 
কথায়ঞকণপাত করিব ।” 

ইহাদের মনস্তষ্টির জন্ত আত্মার সম্বন্ধে সার সার গোটাকত দার্শনিক 
তত্বের আলোচনায়, এইবারে, প্রবৃত্ত হওয়া যাইবে । এই কার্ধ্যটি 
হ্ইয়া-চুকিলেই পৌট্লাপু'ট্লি বাঁধার দায় হইতে নিস্তার পাওয়া যাইবে। 
তাহার পরেই সম্মুখের পথ সটান প্রসারিত রহিয়াছে-সে পথ প্রকৃতির 
পথ। সেই বীধ। রাস্তা অবলম্বন করিয়! যাত্রী সমভিব্যাহারে গম্যস্থানে 
উপনীত হইদার চেষ্টা দেখ! যাইবে। 


সার সত্যের আলোচনা ১৫৭ 
আত্মজ্ঞান। 


এক বাক্তিকে আনি জিজ্ঞাসা করিলাম--“দেবাত্তের সহিত আপনার 
পরিচয় আছে ?” তাহার উত্তরে তিনি বলিলেন-_“দেবদত্ভ আমারই 
পাম।” অর্থাৎ্কিন! দেবদত্ের সহিত তাহার খুবই পরিচয় আছে, যেহেতু 
তিনিই দেবদত্ত এবং দেবদত্তই তিনি। ইহাতে প্রকারাস্তরে বলা হুইল 
এই যে, প্রতিজনেরই আত্ম! আপনার নিকটে সুপরিচিত ; কেন না, চলিত 
ভাষায় যাঁার নাম আপনি, শাস্ত্রীয় ভাষায় তাহারই নাম আত্মা। ছুইদ্দিন 
পরে সেই দেবদত্তের বাটীতে তাহার সহিত সাক্ষাৎ করিতে গিয়া! দেখি 
'ষে, তিনি চৌকি হেলান দিয়! বসিক়। একখানি পুস্তক পাঠ করিতেছেন। 
আমাকে দেখিয়! পুস্তকখানি বন্ধ করিলেন। তাহার পরে পুস্তকখানির 
'নামাক্ষরের প্রতি আমার অনুসন্ধান-দৃষ্টি নিপতিত হইতে দেখিক়। তিনি 
হাঁসিয়, বলিলেন, “দেখিতেছেন কি-_-এখানি মহাজ্ঞানী সক্রেটিসের জীবন্‌- 
কাহিনী । ডেল্ফস্-উপদ্বীপের গুহার অভান্তর হইতে তাঁহার প্রতি এই. 
রূপ দৈববাণী হইয়াছিল যে, আপনাকে জানো । এটাকি কম আশ্রর্য্য 
যে, অনেকে অনেক বিষর জানে, কিন্তু আপনাকে কেহই জানে না1” 
কিন্তু দুইদিন পূর্বে ইনি যখন জোরের সহিত বলিয়াছিলেন যে, “দেবদত্ত 
আমারই নাম”, তখন তাহাতে এইরূপ বুঝাইয়াছিল যে, সকলেই আপ- 
নার নিকটে আপনি সুপরিচিত । তবেই হইতেছে যে, দেবদত্তের দ্ুই- 
বারের কথ! ছুইরূপ। তীহাঁর প্রথমবারের কথার ভাব এই যে, আত্ম! 
সকলেরই নিকটে স্থুপরিচিত। তাহার দ্বিতীয়বারের কথার ভাব এই 
যে, আত্মা অনেকেরই নিকটে অপরিচিত। আমার মন বলিতেছে যে, 
“ছুই কথাই সত্য ।” কিন্তু মনের সে কথায় বুদ্ধি সায় দিতেছে না। বুদ্ধি 
ৰলিতেছে যে, “এক্টি সত্য হইলে অপরটি অপত্া হইয়| বায়।” আমি 


৬৫৮ চিন্তামণি 


মধ্যস্থ হইয়! দোহার বিবাদ মিটাইয় দিজাম। বামে ফিরিয়। মনকে 
বলিলাম, “তুমি যে বলিতেছ "ছুই কথাই সত্য”, এট ঠিকৃ) কিন্তু তোমার 
কথা আরে ঠিক হইত, যদি বলিতে ষে, “ছুই হিসাবে ছুই কথা অত্য?।৮ 
ডাহিনে ফিরিয়া বুদ্ধিকে বলিলাম, “তুমি ষে বলিতেছ “ছুই কথাই সত্য 
হইতে পারে না?, এ কথা খুবই সত্য ; কিন্তু তোমার কথা আরো সত্য 
হইত, যদি বলিতে যে, “একই হিসাবে ছুই কথা সত্য হইতে পারে নাঃ। 
তোমাদের ছুই জনের কথার মধ্য হইতে ছুই ভাবের ছুই সত্য টানিয়' 
বাহির করিয়া, সেই ছুই সতা জোড়! দিয়া মোট সত্য আমি একটি পাই, 
তেছি এই যে, আত্মা এক হিসাবে সকলেরই নিকটে সুপরিচিত, আর 
এক হিসাৰে অনেকেরই নিকটে অপরিচিত।” মনোৌবুদ্ধির বিবাদ 
ভালোয় ভালোয় একপ্রকার ঘিটিয়া গেল--এখন জিজ্ঞাসা 'এই যে,কি 
হিসাবেই বা আআ সকলেরই নিকটে সুপরিচিত-_-কি হিসাবেই বা আম্মা 
অনেকেরই নিকটে অপরিচিত। 

প্রথম দ্রষ্টবা এই যে, “এট! আমি জানিতেছি ষে, আমি আছি, কিন্ত, 
আমি যে কিরূপ, তাহ! আমার নিকটে অগ্রকাশ”_এর নাম যদি হয়, 
আত্মজ্ঞান, তবে সেরকমের আত্মজ্ঞান সকলেরই আছে। 

দ্বিতীয় দ্রষ্টব্য এই যে, “এটা আমি বেশ জানিতেছি যে, আমিই দেখি- 
তেছি, আমিই শুনিতেছি, আমিই ভাবিতেছি”, ইত্যাদি । দৃশ্ত দেখিবার 
সময় আমি আপনার নিকটে দ্রষ্টারপে প্রকাশ পাই-_গান শুনিবার 
সমক্স আমি আপনার নিকটে শ্রোতারূপে প্রকাশ পাহ--মনোমধ্যে কোনো 
বিষষ্বের আলোচন! করিবার সময় আমি আপনার নিকটে মস্তারূপে প্রকাশ 
পাই-_ কোনো বিষয়ের সত্যাসত্য অবধারণ করিবার সময় আমি আপনার 
নিকটে বোদ্ধারূপে প্রকাশ পাই- প্রকাশ পাই এই পর্য্স্ত; কিন্তু সত্য- 
সত্যই আমি যে কিদূপ__আমার গাত্র হইতে নাট্যশালার সমস্ত সাজগোজ 


সার সত্যের আলোচন৷! ১৫১ 


খুলিয়া ফেলিলে তখন আমি যে কিরূপ, তাঁছ! আমার নিকটে অপ্রকাশ। 
এই পর্যন্তই কেবল আমি বলিতে পারি যে, “আমি এই.এই-সময়ে এই- 
এই রূপে আপনার নিকটে প্রকাশ পাই ;” তা: বই, কোনো সময়েই 

আম এরূপ কথ! বলিতে পারি না ষে, “এখন আমি আপনার নিকটে 
যেরূপে প্রকাশ পাইতেছি-_বাস্তবিকই আমি সেইরূপ ;”--এর নাম যদি 
আত্মঙ্জান হয়__তবে এ-রকমের আত্মজ্ঞানও অনেকেরই আছে। 

'তৃতীর দ্রষ্টব্য এই যে, কোনো দাণপ্রার্থীর হস্তে একটি স্বর্ণমুদ্রা! বিত্ত 
হইলে সে বস্তুটি যেমন তাহার বুদ্ধিতে (শুধু যে কেবল প্রকাশ পাস, 
তাহ। নহে, পরন্ত) বাস্তবিক-সতা-রূপে প্রকাশ পার--আত্মা সকলের 
বুদ্ধিতে সেই রকম বাস্তবিক-সত্য রূপে-_জাজ্বল্যমান ঞ্ব-সত্য-রূপে-_ 
প্রকাশ পা”ন কি না, সেইটিই হচ্চে জিজ্ঞাশ্ত | 

একটি কথা এই যে, আমি যদি বর্তমান থাঁকি-ও, তথাপি আপনার 
নিকটে প্রকাশ না পাইলে আত্মজ্ঞান হয় না; মার একটি কখ। এই যে, 
আমি যা-ঙ1 রূপে আপনার নিকটে প্রকাশ পাইলেও আত্মজ্ঞান হয় না । 
তৃতীয় কথ! এই যে, আমি বাস্তবিক যাহা এবং আপনার নিকটে প্রকাশ 
পাইতেছি যেরূপ, এই হুয়ের মধ্যে যদি ব্যবধান ব1 প্রভেদ না খাকে 
আমি বাস্তবিক যাহা -সেইরূপেই ষদি আমি আপনার নিকটে প্রকাঁশ 
পাই-__তবেই তাহাকে বলা যাইতে পারে আত্মজ্জান। পূর্বোক্ত ছুইবূপ্‌ 
আত্মন্ঞান অনেকেরই আছে--শেষোক্তপ্রকার আত্মজ্ঞানই মনুষ্যমধ্যে 
সুুলভি । 

যিনি বলেন যে, পনুযুণ্তিকালেও 'আমি আছি, কিন্তু প্রকাশ পাইতেছি 
ন? এই ভাবে আপনার নিকটে আপনি প্রকাশ পাই, আর প্রকাশ যখন 
পাই তখন সেই স্রযুপ্তকালের প্রকাশকেই বা নাত্মগ্রাণ না বলি কেন,” 
তিনি মুখে তাহা! বলেন বটে, কিন্ত মনে মনে বিলক্ষণই জানেন যে, সেরূপে 


১৬০ চিন্তাঘণি 


প্রকাশ পাওয়! প্রকাশ ন! পাওয়ারই নামাস্তর ; এইজন্ত তাহার সহিত 
'বুখা তর্কে কালাতিপাত ন! করাই সর্বাপেক্ষা শ্রেয়। 
ধিনি বলেন যে, “্বপ্নকালে আমি বখন প্লাজ। হইয়া রাজসিংহাসনে 
সউপবেশন করি, তখন যেমন আমি আপনার নিকটে রাজারপে প্রকাশ 
পাই-_তেমনি তৃমি ধাহাকে বলিতেছ আত্মজ্ঞানী, তিনি আপনার নিকটে 
'ক্মাপনি বাস্তবিক-সতা-রূপে প্রকাশ পাইতে পারেন--এ কথা আমি 
অন্বীকার করিতেছি না, কিন্ত তিনি আপনার নিকটে আপনি যেব্ূপ 
প্রকাশ পাইতেছেন-_সত্যসত্যই যে তিনি সেইরূপ, তাহার (প্রমাণ কি ?” 
তাহার প্রতি আমার বক্তব্য এই যে, স্বপ্রের প্রাতিভাসিক রাজ! এবং 
জাগ্রংকালের বান্তবিক রাজা, এ ছুয়ের মধ্যে যে, প্রভেদে আছে, ইহ! 
তিনি বিলক্ষণই জানেন, কিন্তু সে প্রভেদ যে কিরূপ প্রভেদদ এবং কতটা 
গ্রভেদ, তাহ! বোধ করি তিনি ভাল করিব] প্রণিধান করিয়! দেখেন নাই। 
এইটি তাহার দেখা উচিত যে, আরব্য উপন্টাসের আবু ভোসেন্কে যখন 
দশচক্রে ফেলিয়! রাজা বানানো হইয়াছিল, তখন আবু হোসেনের মনোমধ্যে 
ক্রমাগতই এইরূপ একট প্রশ্ন আন্দোলিত হইতেছিল যে, ,কালিকে”র মেই 
দীন হীন ক্ষুদ্র আমি হঠাৎ আজিকে প্রত্যুষে উঠিয়াই রাঁজা হইলাম কিরূপে? 
সভা কি আমি রাজন! স্বপ্ন দেখিতেছি!” পক্ষান্তরে স্বপ্নের বাজার 
মনোমধ্যে ভূলক্রমেও একটিবার এনপ প্রশ্ন উিত হয় না যে_-কাল্‌ ষে 
চাস। ছিলাম! আজ রাঁজ। হইলাম কিরূপে ? সত্যই কি আমি বাজা-- 
'ন! স্বপ্ন দেখিতেছি!” ফলে-_“বাস্তবিক বা অবাস্তবিক” এ কথাটিই 
হপ্রাবস্থার কথা নহে। জাগরিত অবস্থাতেই আমাদের নিকটে বস্তুক- 
লের বাস্তবিক সত্তা গ্রকাশ গায়, আর, সেই মঙ্গে প্রাতিতাসিক সত্তা যাহ! 
প্রকাশ পায়, তাহা বাস্তবিক সত্তার প্রতিযোগেই প্রকাশ পায়। প্রকৃত 
কথা এই যে, “বাস্তবিক বা অবাস্তবিক” এই যে একটি কথ অভিধনে 
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"আছে---এ কথা জাগরিত অবস্থার খাস্‌ নিজাধিকারের কথা আর, সেইজন্য, 
শ্বপ্পের অধিকারাভ্যন্তরে প্রবেশ করিতে চাহেও না--প্রবেশ করিতে 
পাঁরেও না। অতএব প্রকৃত আত্মক্ঞানী আত্মাকে যে'ভাবের বাস্তবিক-সত্য- 
দ্ূপে--ফ্রুব সত্য-রূপে- উপলব্ধি করেন, তাহার সহিত স্বপ্নের রাজ্যভোগের 
উপমা দেওয়া কেবল একটা কথার.কথা বই আর কিছুই নহে। 
আত্মজ্ঞানের তত্বান্থসন্ধানে প্রবৃত্ত হইবার সময়, আত্মজ্ঞানের কাগঠরিন্ত 
'কোন্খানটিতে, সেইটি সর্বপ্রথমে বুঝিয়া দেখ! আবশ্যক । 
জ্ঞানের কার্য্যই হচ্চে অবাক্তকে বাক্ত করা। আত্মার ভিতরে কত- 
প্রকার অব্যক্ত-শক্তি ষে অতলম্পর্শ গভীরে নিস্তব্ধভাবে অবস্থান করিতেছে, 
তাহা কে বলিতে পারে ? সেই অব্যক্ত'শক্তির কতক-কতক অংশ যখন 
আমাদের ইন্দ্রিয়-ক্রিয়া, মনঃক্রিয়া, প্রাণ-ক্রিয়! এবং বুদ্ধি-ক্রিয়াতে ব্যক্ত 
হয়, তখনই সেই সেই ক্রিয়া-দ্বারা বিশেষিত হইয়া আত্মা আপনার নিকটে 
বিশেষ বিশেষ রূপে প্রকাশ পা”ন--দ্রষ্টারপে, শ্রোতারূপে, মস্তারূপে, 
বোদ্ধারূপে প্রকাশ পা*ন। প্রথমত, আত্মার যখন যেশক্তি বর্তমানে স্ফৃত্তি 
পায়, তাহাই তখন সাক্ষাৎসন্বন্ধে অনুভূত হয়। দ্বিতীয়ত, অতীত কালে 
যে-শক্তি ম্বকাধ্য সাধন করিয়া! এক্ষণে বিশ্রাম করিতেছে--সে শক্তিরও 
স্কুর্ভি_ স্মরণে জাগ্রত হইয়া অনুভূত শক্তি-ম্ষুত্তির সহিত মিলিয়া যায়। 
উক্কাপিণ্ড আকাশ হইতে ভ্রুতবেগে নিপতিত হইবার সময় তাহার 
নিজের পিগাকার পরিত্যাগ করিরা আগ্নেররেখাকারে প্রকাশ পায় 
কেন? তাহার কারণ শুদ্ধকেবগ এই যে, এদৃষ্ট” আগ্রেয় পিগ্ডের 
পশ্চাৎ পশ্চাৎ *স্মৃতি৮ আগ্নেয় পিগু-পরম্পর! সারিবন্দী-ক্রমে আবিভূতি 
হইয়া, সমস্ত মিলিয়া, দেখিতে দেখায় ঠিক যেন একট! প্রলঘ্বিত 
আগ্নেযরেখা। 'দর্শন-শক্তির স্ফপ্তি বেমন স্মর্ণ-শক্তিকে জাগাইন্) 
'তোলে- দর্শন এবং ম্মরণ দুয়ের দমবেত ন্ফুত্তি তেমনি ধী-শক্তিক্ষে 
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জাগাইয়া তোলে। আমি যখন সম্মুখে একটা বটবৃক্ষ দেখিতেছি, 
তখন আমার স্মরণ হইতেছে যে, পূর্বে অনেক স্থানে আমি 
এরূপ বৃক্ষ দেখিয়াছি; আর, প্ররূগ বৃক্ষ যেখানে যতগুলা চক্ষে দেখিয়াছি, 
সবগুলাকেই লোকে “বটবৃক্ষ” বলে, তাহাঁও কর্ণে শুনিয়াছি; এইরূপে 
দর্শন-্কুত্তি হইতে ম্মরণ-্ফত্তি উদ্দীপিত হইল; এবং পরিশেষে উভয় 
স্কত্তির সমবেত উদ্দীপনায় আমার বুদ্ধি-স্ত্তি হইল এইরূপ-_যে, দৃশ্তমান 
বৃক্ষটি বটবৃক্ষ । আমার এইরূপ দর্শন-শক্তি, অন্ুভব-শক্তি, ম্মরণ-শক্তি, এবং 
ঘী-শক্তির বর্তমান স্যৃপ্তির সঙ্গে সঙ্গে আমি আপনার নিকটে দ্রষ্টা, অনুভব- 
কর্তা, ম্মরণ-কর্তী, বোদ্ধারপে এরকাশ পাই। “বর্তমান স্ফ,ত্তি” এখানে, 
বল! হইতেছে কাহাকে--সেট। বুঝিয়। দেখা আবশ্তক। ঘর্তমান কালে 
আমি যে ত্র বিশেষ বটবুক্ষটি দেখিতেছি--সেই বিশেষ দর্শন ক্রিম! 
এবং তাহার সঙ্গে “আমি পূর্ব্বে অমুক অমুক স্থানে প্ররূপ বটবৃক্ষ 
দেখিয়াছিলাম”৮ এই বিশেষ স্মরণ-ক্রিয়া, এবং “এট। বটবৃক্ষ” এই 
বিশেষ বুদ্ধি-ক্রিয়া, যাহা বর্তমান কালে ক্ষতি পাইতেছে-সেই 
সকল বিশেষ বিশেষ ক্রিয়ার স্ফূত্তিকে লক্ষ্য করিয়াই এখানে বলা 
হইতেছে-_দর্শনাদি শক্তির বর্তমান ক্ষত্তি। এখন যেন আমার দর্শনাদি 
শক্তির বর্তমান স্ক্তি এ বিশেষ বটবৃক্ষটির দর্শনাদি-ক্রিয়াতেই আবদ্ধ ; 
কিন্ত গতকল্য আমার দর্শনাদি-শক্তির বর্তমান স্ফ,প্তি পশ্বাগারের সিংভ 
দর্শনে ব্যাপৃত ছিল। আজিকের এখনকার এই বর্তমান স্মুত্তি আজ 
'আমার নিকটে ব্যক্ত হইয়াছে-কাল আমার নিকটে অব্যক্ত ছিল-- 
কালিকের বর্তমান স্ফ,ত্তি কাল আমার নিকটে ব্যক্ত ছিল, আজ আমার, 
নিকটে অব্যক্ত বহিয়াছে। এইবপ প্রত্যহ প্রতি-ক্ষণে আত্মার বিশেষ 
বিশেষ ক্রিয়াস্ফুতি ব্াক্ত হইতেছে এবং সেই সঙ্গে অপরাপর ক্রিয়া-স্ি 
অব্যক্ত থাকিতেছে। যেংক্রিয়! যখনই ম্তিমতী হয়, সেই ক্রিন্বা' তখনই 


সার সত্যের আলোচনা ১৬৩ 


ব্যক্ত হয়; আর, যখন ব্যক্ত হয়, তখনই সেই-ক্রিয়া-সমন্বিত-রূপে আগ- 
নাকে উপলব্ধি করি। কিন্তু যাহা এখন অবাক্ত আছে, পুর্বে তাহা এক 
সময়ে ব্যক্ত হইয়াছিল, অথব। ভবিষ্যতে তাহা ব্যক্ত হইতে পারে। এরুপ 
করিয়। ক্রমাগতই মুসুর্মহু ব্যক্তাব্যক্তের উদয়াস্ত হইতে থাকিল্লেও 
বাক্তাব্যক্তের মধ্যে বস্তত কোনে প্রভেদ থাকিতে পারে না; কেন 
না, বাহ এক কালে ব্যক্ত হইতেছে তাহাই আর-এককালে অবাক্ত থাকি- 
ছে; এবং যাহা এককালে অবাক্ত থাকিতেছে, তাহাই আর এককালে 
বাক্ত হইতেছে । এইজন্ত আত্মা বথন বাক্ত-ক্রিয়ান্ষ,্ি-সমন্বিত-বূপে 
বর্তমানে প্রকাশ পান তখন তাহাতেই প্রকারাস্থরে দীড়ায় যে, 
আত্ম! ব্যক্তাব্যক্ত-উভয় প্রকার-ক্রিয়া-স্কুভি-সমস্িত-_কেন না, ব্যক্ত 
এবং অবাক্তের মধ্যে বস্তত কোনে। প্রভেদ নাই। পুর্বে বলিয়াছি 
বে, আত্ম! বাস্তবিক যাহা--সেইরূপে প্রকাশ পাওয়ার নামই 
আত্মান্ঞান। আত্মা বাস্তবিক ষাহা, সেই জায়গাটিতে আত্মা ব্যক্তাব্যক্ত- 
উভয় প্রকার-স্ফত্তি-সমন্বিত) আর, আত্মা বিশেষ বিশেষ কালে বিশেষ 
বিশেষ যে-যষেরূপে আপনার নিকটে প্রকাশ পান--সেই জাক়গাঁটিতে 
আত্ম! বাকা্,ত্তি-সমন্বিত-রূপে প্রকাশ পা'ন। যে জায়গাটিতে আত্মা 
ব্ক্তস্করুর্তি সমন্বিত, সেই জায়গাটিই আত্মার জ্ঞেয়-স্থান ) যে জায়গাটিতে 
আত্মা অব্যক্ত-শক্তির আশ্রয়-ভূমি, অথবা যাহা একই কথা-_ষে 
জায়গাটিতে আত্ম। ক্রিয়ান্ক,ভিসমূহের লয়স্থান বা. সমাধিস্থান, সেই জায়গা 
টিই আত্ম।র গ্ঞাতৃস্থান; আর, যে জায়গাটি বাক্তাব্যক্তের সন্ধিস্থান, অর্থাৎ 
ঘে জায়গাটিতে আত্মা ব্যক্তাৰ্যক্ত-উভয় প্রকার-শক্তিক্ষ-প্তি-সমস্বিত-রূপে 
প্রকাশ পাঃন-_সেই জায়গাঁটিই আত্মার জ্ঞানস্থান-_-আর সেই জায়গাটিতে 
আত্ম্জান একাশিত হয়। আত্মজ্তানের কাঠিন্ত কোন্থানটিতে, তাহ! 
এখন বলিবামাত্রই বুঝিতে পারা যাইবে-যিন্দি জ্ঞাতা, তিনিই জেয. 
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যিনি ব্যক্তাবাক্ত-উভয় প্রকার-শক্তি-সমদ্বিত, তিনিই ব্যক্তশক্তি-সমন্থিত-_ 
এটা বুঝিলে সহজ, ন! বুঝিলে কঠিন) এইখানেই আত্ঙ্ঞানের ফাঠিন্য। 
পাঠকের প্রতি সবিনয় নিবেদন এই, বুঝিবার এবং বুঝাইবার সুবিধার 
জন্য--সমক্ধ এবং কাগজ বাঁচাইবার জন্ত--আমি স্থানে স্থানে রূপকচ্ছলে 
ভাব প্রকাশ করিতে বাধ্য হইয়াছি ; ইহ দেখিয়া! তিনি যেন এরূপ মনে ন 
করেন যে, তাহা রূপক ছাঁড়। আর কিছুই নহে। উপরে আমি বলিলাম, 
“এ জায়গায় আত্মা অমুক--ও জায়গায় আত্মা অমুক” ইত্যাদি। 'এখানে 
জায়গা-শবের অর্থ যে কি, তাহা বুঝিতেই পারা যাইতেছে । ঘদ্দি এরূপ 
কেহ থাকেন--ধি'ন উপরি উক্ত স্থলে জায়গাঁশবে প্রকৃতপক্ষে জায়গা বা 
স্থান বুঝিয়া বসিয়া আছেন--তবে তীহার প্রতি আমার বক্তব্য এই যে, 
বর্তমান প্রবন্ধের গন্তব্য -পথে আর কিছুদূর অগ্রসর হইলে তাহার জম ঘুচিয়া 
যাইবে ১--আপাতত যাহ! তিনি বোঝেন, তাহাই বুঝিয়! সন্তুষ্ট থাকুন। 
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আত্মন্ঞানের কাঠিন্ত যে কোন্থানে, তাহা বিগত প্রবন্ধে ইপ্গিতে- 
আভাসে দেখানো হইয়াছে । যাহা দেখানে। হইয়াছে, তাহা! আরো স্পষ্ট 
করিয়া দেখানো! বাইতে পারে এইরূপে ১ 

যাহ দৃষ্টিক্ষেত্রে প্রকাশ পায়, তাহারই নাম দৃন্ত ; যাহা জ্ঞানে প্রকাশ 
পায়, তাহারই নাম জ্ঞের। যখন আমার সম্মুখবর্তী এ শাখা হেলানিয়। 
তাপগাছণ্ট। আমার দৃত্িক্ষেত্রে প্রকাশ পাইতেছে, তখন “আমি এ শাখ- 
হেলানিয়। তালগাছট! দেখিতেছি” এই মোট বুত্তান্তটি আমার জ্ঞানে প্রক।শ 
পাইতেছে। এরপ স্থলে শাখা হেলানিয়। তালগাছট। দৃশা, এবং “আমি 
প্র তালগাছট! দেখিতেছি” এই মোট বৃত্বাস্তটি ভ্রেয়।. ওটাই বা কেন 
দশা, আর, এট।ই বা কেন জ্ঞেক্ন? ওটা (তালগ্াছট1) আমার চক্ষে 
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প্রকাশ পাইতেছে বলিয়! দশা; এটা (অর্থাৎ “আমি এঁ তালগাছটা 
দেখিতেছি” এই মোট বৃত্তান্তট ) আমার জ্ঞানে প্রকাশ পাইতেছে বলিয়! 
জ্ঞে। ওটার ব্যালায় যেমন এরূপ হইতে পারে না যে, তালগাছের ব। 
তাহার কোনে খণ্ডাংশের শুদ্ধকেবল মধ্য প্রদ্দেশটিই আছে, ত। বই তাহার 
আগ। নাই অথব। গোড়া নাই; এটার ব্যালায়'ও তেমনি এরূপ হইতে 
পারে ন1 যে, শুদ্ধকেবল “দেখিতেছি”'মাত্রটিই আছে, তা বই--যে দেখি- 
তেছে সে'আমি নাই “তালগাছ” বলিলেই বুঝায় বে, তাহার আগা! 
আছে-গোড়া আছে-মধ্যপ্রদেশ আছে; “দেখিতেছি” --বলিলেই 
বুঝায় ষে, মূলস্থানে আমি আছি--লক্ষ্য-স্থানে দৃশ্য প্রকাশিত আছে-_ 
মাঝখানে দর্শন.ক্রিয়া চলিতেছে । মোট দুশোর সঙ্গে একযোগে 
যেমন তাহার আগ, গোড়। এবং মধ্যপ্রদেশ, তিনিই দৃশ্য ; মেট জ্ঞেরের 
সঙ্গে একযোগে তেমনি জ্ঞানের কর্তা, কন্ম, ক্রিয়া, তিনই জ্ঞেয়। 
এ শাখাহেলানিয়া তালগাছটার সঙ্গে সঙ্গে উহার শাখাও 
আমার দু্টিক্ষেত্রে প্রকাশ পাইতেছে; তখৈব, “আমি তালগাছ 
দেখিতেছি” এই মোট বৃত্তান্তটির সঙ্গে সঙ্গে “আমি”ও আমার জ্ঞানে 
গ্রকাশ পাইতেছি। তবেই হইতেছে যে, শাখা-হেলানিয়া তালগাছটার 
সঙ্গে সঙ্গে শাখাও দৃশ্য; তখৈব, “আমি তালগাছ দেখিতেছি” এই মোট 
জ্ঞেয়ের সঙ্গে সঙ্গে আমিও জ্ঞেয় | “আমি তালগাছ দেখিতেছি” এই কথা- 
টির গোড়াতেই আমি রহিয়াছে ;--সেই গোড়া”র কথাটি জ্ঞানে প্রকাশ 
না পাইলে মোট কথাট৷ জ্ঞানে প্রকাশ পাইতে পারে ন। ;--“আমি” এই 
ক্ষুদ্র কথাটি জ্ঞানে প্রকাশ না পাইলে, “আমি তালগাছ দেখিতেছি” এত- 
গুল! কথ! জ্ঞানে প্রকাশ পাইতে পারে না। “আমি” জ্ঞের না হইলে 
“আমি তালগাছ দেখিতেছি” এই মোট বৃত্তাস্তটি জ্ঞে় হইতে গারে না। 
অতএব “আমি তালগাছ দেখিতেছি” এই মোট বুত্তীন্তটি যখন আমার 
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জ্ঞানে প্রকাশ পাইতেছে, তখন কাজেই সেই সঙ্গে “মামি”ও আমার 
জানে প্রকাশ পাইতেছি-্ুতরাঁং “আমি”ও জ্ঞেয়। তবেই হইতেছে 
যে, মোট জ্জেয় বৃস্তান্তটির সহিত জড়িতরূপে - দৃশ্যমান বৃক্ষের দ্রষ্টারূপে 
--যে-আমি আপনার নিকটে প্রকাশ পাইতেছি, সে-আমি জ্ঞেয় আমি । 
পক্ষান্তরে, এঁ জ্ঞেয় আমির পশ্চাতে যে-আমি সাক্ষিরূপে (নিছক সাক্ষিরূপে) 
নগুায়মান আছি, সেই-আমিই জ্ঞ।তা আমি। আমার মন বলিতেছে ষে, 
জ্ঞাতা আমি এবং জ্ঞেয়-আমি, ও দুই আমি একই আমি। বুদ্ধি কিন্থ 
মনের এ সোজ। কথাটিতে সায় দিতে ইতস্তত করিতেছে । বুদ্ধি ঘাড় 
নাড়িতেছে আর বলিতেছে-_“তাহা হইবে কিরূপে? দুই আমি এক 
আমি হইব কির্ূপে? বিশেষত যখন ছুই আমি দুই রকমের ;-এক 
আমি জ্ঞাতা, আর এক আমি জ্ঞের়। মন এবং বুদ্ধির মধ্যে এই যে, মতের 
অনৈক্য, ইহাই আত্ম জ্ঞানের পথের কণ্টক হইয়! দীড়াইয়াছে। এছার 
কণ্টকের উন্মেচন ভইতে পারে কি উপায়ে, সেইটিই চিন্তার বিষয় । 

তবে কি জ্ঞাতা আমি এবং জ্ঞেয়-আমির একত্ব আমার মনে গ্রাকাশ 
পাইলেও তাহা-_বাস্তবিক সত্য নহে? এইটিই হচ্চে জিজ্ঞান্ত। এ 
প্রশ্নের মীমাংসা করিতে হইলে আমাদের জাগ্রত জ্ঞানের সাক্ষাতে 
কার্যত যাহা! গ্রতিনিরত ঘটে, তাহাই সর্বাগ্রে প্রণিধান করিয়া দেখা 
কর্তব্য। অতএব দেখা যা'ক্‌ £-- 

নিদ্রা হইতে জাগিয়! উঠিবার সময় আমার জ্ঞান যদি বাক্ত না হইত, 
তবে তো! কোনে। কথাই থাকিত না; তাহা হইলে জ্ঞাত1 বা জ্ঞে়্ এক্ধপ 
একটা কথ! আমার মনেও স্থান পাইতে পারিত না-_মুখেও বাহির হইতে 
পারিত না। কিন্তু জ্ঞান একবার ব্যক্ত হউক্‌ দেখি--সেই দণ্ডে সেই 
জ্ঞানের জ্ঞাতৃস্থানে জ্ঞাতা আমি সাক্ষিবপে অধিষ্ঠান করিব এবং তাহার 
জ্রেয়-স্থানে একদিকে বেমন ঘটপটাদি নানা বিয়ন্ন একটির পর আর-একটি 
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যাঁওয়া-আসা করিতে থ।কিবে, আর একদিকে তেমনি দেই পল জ্ঞের 
বিষয়ের পশ্চাৎ পশ্চাৎ জ্ঞেয় আমি ক্রমাগতই ঘুরিয়] বেড়াইতে থাকিবে। 
দেখিব তখন যে, জ্ঞেয় আমি'র সম্মুখে যখন যে ভাবের বিষয় আসিয়! 
উপস্থিত হইতেছে, তখন তাহার সঙ্গে গোড় দিয়! আপনিও সেই-ভাবের 
ব্যক্তি হইয়া দাড়াইতেছি-_এইরূপে ঘড়ি-ঘড়ি বেশ-পরিবর্তন করিতেছি । 
একই বাজ! রাঁজসভায় দেশের মস্তকস্থানীয় মহা-মহা! শর-বীর এবং মহামহো- 
পাধ্যায় পপ্ডিতগণের মাঝখানে এক মুণ্তি ধারণ করেন; আত্মীয়স্বজন 
বন্ধুবান্ধবের সহিত ভোজে বসিয়। তাহাদের মাঝখানে দ্বিতীয় আর এক 
মুক্তি ধারণ করেন; রঞগশালায় বয়স্তগণের মাঝখানে 'হতীয় আর-এক মুক্তি 
ধারণ করেন ) অন্তঃপুরে পুত্র-কলত্রাদির মাঝখানে চতুর্থ আর-এক মৃত্তি 
ধারণ করেন। যে-রাজা'র এইরূপ ঘড়ি ঘড়ি মৃত্তি-পরিবর্তভন হইতেছে, 
'সেই রাজাই বাজার জ্ঞেয্' আমি । তদ্বাতীত রাজার মধ্যে আর-এক রাজ! 
আছেন--ধিনি বাজার জ্ঞাতা,আমি। এ-রাঁজা! (জ্ঞাতা-আমি) দেব- 
প্রতিমা'র স্থায় স্থিরভাবে দণ্ডায়মান থাকিয়া নিনিমেষ চক্ষে ও-রাজার 
( জ্ঞে় আমি'র ) বিচিত্র লীল| দর্শন করিতেছেন। জ্ঞাতুজ্ঞের আমি- 
ছুটার মধ্যে প্রধান প্রভেদ এই যে, জ্ঞের আমি পরিবর্তনশীল--জ্ঞ(তা আমি 
অপরিবর্তনীয়। এই যে ছুই ভাবের ছুই আমি-জ্ঞাতা আমি এবং জ্ঞে্ 
আমি-__-এ ছুই আমি আপামর সাধারণ সকলেরই নিকটে এক আমি বলিয়। 
প্রকাশ পায়, তাহ! জানি ; কিন্ত প্রকাশ যে পায়- তাহ! কি প্রকাশ পাক 
মাত্র, না তাহা বাস্তবিক সত্য--সেইটিই হচ্চে জিজ্ঞান্ত ! তাহা শুন্ধ- 
কেবল প্রকাশ-পাইতেছে-মাত্র হইলে তাহাতে আত্মজ্ঞানের পক্ষে বিশেষ 
কোনে। ফল দশিতে পারে না। যাহা প্রকাশ পাইতেছে, তাহা! বাস্তবিক 
সতা-রূপে-ধব সতা-রূপে প্রকাশ পাওয়া চাই, তবেই আত্মজ্জানের 
কাঠিন্ের অনেকটা লাঘব হইতে পারে। 
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মন তে অষ্টপ্রহ্রই বলিতেছে যে, পছুই আমি একই আমি--জ্ঞাত- 
আমিই ভ্ঞেয়-আমি এবং জ্ঞেয়-আমিই জ্ঞাতা-আমি*; তবে কেন বুদ্ধি 
তাহাতে সায় দিতে ইতস্তত করিতেছে? অবশ্তই তাহার কোনোন।- 
কোনো কারণ আছে । সে কারণ এই যে, ব্যাঘ্র যদি মেষরূপে প্রকাশ পায়, 
তবে গেরূপ প্রকাশ'কে সতোর প্রকাশ বলা যাইতে পারে ন। ব্যাপ্ত যখন 
ব্যাদ্বরূপে প্রকাশ পায়, তখন তাহারই নাম সত্যের প্রকাশ। জ্ঞানের জ্ঞাতৃ- 
স্থানে আমি অধিষ্ঠান কৰিতেছি কিরূপে ?--অপরিবর্তনীয় সাক্ষিরপে 
প্রকাশ পাইবার সময় প্রকাশ পাইতেছি কিরূপে? পরিবর্তনশীল নানারূপে। 
তবেই হইতেছে যে, আছি একরূপ-_প্রকাশ পাইতেছি আর একরূপ। 
এরূপ উপ্টা-প্রকাশকে সত্যের প্রকাশ বল! যাইতে পারে না। জ্ঞাত 
স্থানে আমি যেমন একই অপরিবর্তনীয়, জ্রেয়স্থানেও যদি সেই প্রকার একই 
অপর্রিবর্তনীয় রূপে প্রকাশ পাইতাম তবেই আমি তাহাকে সত্যের প্রকাশ 
বলিয়া! বুদ্ধিতে সমাদরপূব্বক স্থানদান করিতে পারিতাম। এই বিষম 
গোলাকধাদার মধ্য হইতে খাহির হইবার একটি কেবল পথ আছে; জে 
পথ এই £-_ 

জ্ঞাতা-আমি'র জন্য কোনে! চিন্তা নাই-_-জ্ঞাতা-আমি আপন পদে স্থির 
আছে; কেবল জ্ঞেয়-আমি কখনো ব! সুখী, কখনে। ব। ছুঃঘী, কখনে। ব। 
জ্ঞানী, কখনো ব৷ অজ্ঞানী, কখনো বা ঘটদ্রন্ঠা, কখনে। ব। পট দ্রষ্টা, এই- 
ক্ষপে--ভিন্ন ভিন্ন কালে ভিন্ন ভিন্ন রূপে- প্রকাশ পায়। এন্ূপ যে হয় 
--কেন হয়? তাহার কারণ কি? কারণ যে কি, তাহ। দেখিতেই 
পাওয়। যাইতেছে । 

জ্ঞানের জ্ঞে়-স্থানে ষখন ধন-জন যৌবন দেখ! গ্ভায়--তখন জ্ঞে় আমি 
তশ-সবা'র মাঝখানে সুখি-বেশে বুক ফুলাইয়া বিচরণ করে। জ্ঞানের 
জেয়-স্থানে বখন স্ত্রীুত্র-পরিবারের দীন-হীন-মলিন বেশ এবং বন্ধুবর্গের, 


পার সত্যের আলোচন! ১৬৯ 


অগ্রস্ন বদন দেখা গ্যায়, তখন জেেয়-আমি তা-সবা'র মাঝখানে মুগূর্ভাবে 
কালাতিপাত করে। তবেই হইতেছে যে, জ্ঞেয় বিষয়ের পরিবর্তনেই জ্ঞের 
আমি পরিবন্তিত হয়--বা পরিবপ্তিত-হইতেছি রূপে প্রকাশ পায় । 

ক্েয় বিষন্ন নান। ; আর নান! বলিয়! এটার পরিবর্তে ওটা, ওটার 
পরিবর্তে সেটা, এইবূপে এটা-ওটা-সেটা'র মধ্যে পরিবর্তন দাপিক়। 
বেড়াইতে জে পায়। পরিবর্তনের মধ্যে স্থির থাকিবার এক কেবল 
উপায়, যাহ। বুদ্ধিতে পাওয়। যার, তাহা! এই £--. 

আমাদের জ্ঞানের শেয়-স্থানে যদি অশেষবিধ বিচিত্র বস্তুপসকলকে 
ক্রোড়ে করিয়। এক অদ্বিতীয় সর্বশক্তিসমন্থিত সর্বময় সত্য প্রকাশিত হ'ন, 
__বে সত্য জগতের নিমিত্ত কারণ এবং উপাদান কারণ দুই-ই একাধারে 
_ অর্থাৎ ষে সত্য সত্যের একটা! ভাব মাত্র নহেন, পরন্ত বাস্তবিকই সত্য 
তবে সেই একমাত্র অদ্বিতীয় জ্ঞেয় বস্তর সঙ্গে গোড় দিয়! আমার জ্ঞেয়-. 
আমিও একই অপরিবর্তনীয় আমি-রূপে প্রকাশ পাইতে পারে ; অর্থাৎ 
জ্ঞানের জ্ঞাতৃস্থানে আমি যেমন একই অপরিবর্তনীয় আমি-রূপে অধিষ্ঠান, 
করিতেছি, জ্ঞানের জয় স্থানেও তেমনি একই অপ্রিবত্বনীয় রূপে প্রকাশ 
পাইতে পারি ; তাহ হইলেই জ্ঞাতৃস্থানে আমি আছি যেরূপ, জ্েয়স্থানে 
আমি প্রকাশ-পাই”ও সেইরূপ ; ইহারই নাম বাস্তবিক-সত্য-রূপে আপনার 
নিকটে প্রকাশ পাওয়া! । আত্ম! খন এই প্রকার ঞ্ুবসত্য-রূপে প্রকাশ 
পান, তখন সেইরূপ প্রকাশই প্রকৃতপক্ষে আত্মজ্ঞান-শব্দের বাঁচ্য। 

এ যাহা বলিলাম__ইহাতে দঈাড়াইতেছে এই যে, আত্মজ্ঞান এবং সত্য- 
জ্ঞান এপিট-ওপিট। এইরূপ প্রক্কৃত আত্মজ্ঞান সাধকের পক্ষে কতদূর 
সম্ভাবনীয়--কি-প্রকারেই বা সম্ভাঁবনীর, ৩থৈব, সর্বময় মহাশক্তিশালী 
এক অদ্ধিতীয় পত্যবস্তই বা কিরূপে জ্ঞানগম্য হইতে পারেন--এই সকল 
গ্রভীর এবং গুরুতর বিষয়ের আলোচনায় প্রবৃত্ত হইতে হইলে অতীব 


১৩০  চিন্তামশি 


সাবধানে-- প্রশান্ত, প্রণত এবং সংযত ভাঁবে--তাহাতে প্রবুভ় হওয়া 
কর্ডব্য। 
অতএব আজিকের মতো! এইখানেই বিশ্রাম কর। শ্রেয় । 


আত্ম। হইতে সত্যে উপসংক্রমণ | 


বিগত প্রবন্ধের শেষভাগে জিজ্ঞানিত হইয়াছিল এই যে, প্রকৃত আত্ম- 
জ্ঞান সাধকের পক্ষে কতদূর সন্তাবনীয়--কি প্রকারেই বা সম্ভাবনীয় ? 
এই প্রশ্নটিকে আগে ভাল করিয়া! খুলিয়া-খালিয়। নির্বাচন কর যা*ক, 
তাহার পরে তাহার মীমাংসায় হস্তক্ষেপ করা যাইবে। 

প্রশ্নটির প্রত তাতৎপধ্য এই -_ 

যিনি জানিতেছেন তিনি জ্ঞাতা এবং বাহাকে জানা হইতেছে তিনি 
জ্ঞের। এখন জিজ্ঞাস্য এই ষে, ধিনি জানিতেছেন, তাহাকে জানা কি 
প্রকারে সম্ভাবনীয়? জ্ঞাতাকে জ্ঞের করা কি প্রকারে সম্ভাবনীয় ? 
'জ্ঞাতা এবং জ্ঞেয়ের একীকরণ কি প্রকারে সম্ভাবনীয়? 

ইহার পোজ। উত্তর এই যে, জলে সাঁতার দেওয়া তোমার পক্ষে 
কতদূর সম্ভাবনীয় তাহ! যদি তুমি জানিতে চাও, তবে অন্তত এক- কোমর 
'জলে নাবিয়া হাত-পা ছুঁড়িতে আরম্ভ কর-_তাহা হইলেই সঙ্কল্লিত 
কা্যটির সম্তাবনীয়তার সম্বন্ধে ক্রমে তোমার চক্ষু ফুটিবে; তাহা ন। 
করিয়। তুমি ডাঙায় দাড়াইয়া “আগে মাথা উচা করিব কি আগে হাত 
'ছুঁড়ি'” “আগে হাত ছু'ড়িব কি আগে পা ছড়ি” এইরূপ নানাবিধ 
প্রণীলীর মধ্যে কোন্টি সবিশেষ ফলদারক, তাহার পধ্যালোচনায় প্রবৃত্ত 
'হুইয়া মাথ। ঘুরাইয়। সার হইতেছ--কাজেই জলে সাঁতার দেওয়! যে কতদূর 
সম্ভাবনীয়্ সে বিষয়ে কিছুতেই তোমার মনের ধন্দ মিটিতেছে না। তাই 
লি যে, জ্ঞাতা এবং জ্ঞেয়ের একীকরণ কতদূর সম্ভীবনীর, তাহা! জানিতে 


সার সত্যের আলোচনা ১৭১ 
হইলে তাচ৷ ভাবিয়া দেখা অপেক্ষা করিয়া দেখাই সহজ উপায়। কিন্তু 
তাহ করিয়! দেখিবার পূর্বে একটি বিষয় সর্বাগ্রে বিবেচা। কোনো নৃতন 
ব্রতী যদি সীতার শিখিবাঁর মানদে জলে নাবিতে উদ্যত হন, তবে লঙ্মুখবর্ভা 
জলের ভাবগতি অবগত হইয়। মেরূপ কার্যে সাবধানতার সহিত প্রবৃত্ত 
হওয়াই তাহার পক্ষে উচিত। যে স্থানটিতে তিনি নাবিতে ইচ্ছা করিতে- 
ছেন, সেখানে এক হাটু জল, কি এক-কোমর-জল, কি অগাঁধ জল, তাহার 
সবিশেষ সন্ধান লওয়1 তাহার পক্ষে সর্বাগ্রে প্রয়োজনীয় । আতঙ্ঞানের 
সাধনে প্রবৃত্ত হইয়াই বদি অভিনব ব্রতী এমন এক স্থানে পদ-সংক্রমণ 
করেন-_ যেখানে থই পাওয়! যায় না, তবে তিনি ছুই পদ অগ্রসর হইতে না 
হইতেই পদ-্থলিত হুইয়া বিপদে পড়িবেন তাহা দেখিতেই পাওয়া 
যাইতেছে । অত এব আত্মঙ্ঞানের সাধনে প্রবৃত্ত হইবার পুর্বে আত্মাকে 
কোন্‌ স্থানে ধরিতে হইবে, তাহার সন্ধান লওয়া সাধকের প্রথম কর্তষ্য, 
তাহাতে আর ভুল নাই। 


জ্ঞাতার ঠিকানা-নির্দেশ | 


ছুঁচের আগ! দিয্লাই কাণ ফৌড়া হইয়। থাকে--ছু'চের আগ! দিয়াই 
কাপড় সেলাই কর! হইয়া! থাকে-_ছু'চের আগাটিই ছঁচের মুখ্য অঙ্গ, তাহ। 
আমি জানি) কিন্তু ছুঁচের আর-সমস্ত অর্গপ্রত্যঙ্গ বাদে শুদ্ধকেবল তাহার গ্র 
মুখ্য অঙ্গটি, শুদ্ধকেবল তাহার আগামাত্রটি, আমাকে আনিয়! দেয় দেখি-_ 
তাহা যদি তুমি আমাকে আনিকা দিতে পারো, তবেই বলিব যে, জ্ঞান 
এবং জ্ঞেয় বাদে শুদ্ধকেবল জ্ঞাতামাত্রকে জ্ঞানের উপলব্ধি গোচরে 
আনয়ন কর! সম্ভবে। কিন্তু ছুঁচের শুদ্ধকেবল আগা-মাত্রটি ধরিতে 
ছুঁতে পাইবার বস্ত নহে তাহা দেখিতেই পাওয়া যাইতেছে। তাহা 
রিতেটুতে পাইবার বস্ত নহে-কেন? না, যেহেতু তাহ! একটি 


১৭২ চিন্তামণি 


জ্যামিতিক. বিন্দুমাত্র। জ্যামিতিক বিন্দুর থাকিবার মধ্যে আছে কেবল 
স্থিতি (9০81০:, )১ তা বই তাহার আয়তন (218877/549 ) নাই ; 
'আয়তন বখন নাই, তখন কাজেই তাহ! ধরিতে-ছু তে পাইবার বস্তু নহে। 
স্ষিনি দৃশ্ত বস্ত দেখিতেছেন” এতখানি কথা বলিলে তবে তাহার মধ, 
হইতে দ্রষ্টা-শকের অর্থ টানিয়৷ বাহির করা যাইতে পারে। যিনি'র একটি 
বাহন হচ্ছে দৃশ্ঠ-বস্ত এবং আর-একটি বাহন হচ্ছে “দেখিতেছেন” অর্থাৎ, 
দর্শনিক্রিয়। ; ধিনি'র এই দুইটি বাহন-বাদে শুদ্ধফেবল বিনি-মাত্রটি নিঃসঙ্গ 
জ্যামিতিক বিন্দুরই সহোদর ভ্রাতা, তাহা ধৰিতে-ছু'তে পাইবার বস্ত নহে। 
একজন রাঁজচক্রবর্তী, যিনি রাজকাধ্যে ব্যাপৃত রহিয়াছেন, তিনিও তিনি, 
আর, একজন গরিব ব্রাহ্মণ, যিনি রাজদ্বারে আতিথ্য যাচ্ঞা :করিতেছেন, 
তিনিও তিনি। ও-তিনি হইতে রাজকার্ধ্য এবং এতিনি হইতে যাচ্ঞ্- 
কাধ্য বাদ দিলে ছুই তিনির অনেকটা! ভার-লাঘব হয়, তাহাতে আব ভুল 
নাই ; কিন্তু যদি প্ন্বপ পপ্রণালীতে ছুই তিনির মধ্য হইতে দৌহার সমস্ত 
কাধ্য এবং সমস্ত গুণ বাদ দিয়া নিঃসম্বল তিনি দুটিকে আলোচন। ক্ষেত্রে 
উপস্থিত করানে। যাক, তাহ! হইলে ছুয়ের মধো কোনো প্রভেদই দর্শকের 
নয়নগোচর হইতে পারে না। কেন না, সে তিনি ষে কোন্‌ তিনি-_ 
বাজকার্যের বর্তারূপী মহা-তিনি অথবা ভিক্ষা-কার্য্যের কর্তারূপী ক্ষুদ্র তিনি 
-_-তাহ। তাহার গায়ে লেখ! নাই ; তাহা! যখন নাই, তখন কাজেই দুয়ের, 
মধ্যে প্রভেদ নির্দেশ করিতে পারা কাহারে! কর্তৃক সম্ভবে না। সুযুণ্তির- 
অবস্থায় রাজাধিরাজ মহারাজ এবং ক্ষুদ্রাৎ ক্ষুদ্র চাস। দৌহারই পদবী সমান, 
--সে অবস্থায় দৌহার ছুই আত্মার মধ্যে সরিয়া-ভোর প্রভেদেরও স্থানা 
ভাব। অতএব এট! যে স্থীর যে, আত্মায় আত্মায় যত-কিছু প্রভেদ এবং 
প্রত্যেক আত্মার ষত-কিছু বিশেষত্ব, সমস্তই আত্মার শক্তি-্ফ,ত্তি এবং 
খুণপ্রকাশের পশ্চাৎ ধরিয়। চলিয়া জ্েয-স্থানে উপনীত হয়--উপনীত হইয়! 


সার সত্যের আলোচনা ১৭৩ 


সেই জ্ঞানালোকিত প্রদেশে গৃহপ্রতিষ্ঠা করে ; এততদ্যতীত আত্মার কোনে 
'বিশেষত্বই জ্ঞাতৃস্থানের অবাক্তপুরীতে শুদ্ধকেবল আছি মাত্রে ভর করি 
জীবনধারণ করিতে পারে না। যদি কেবল আছি মাত্রে ভর. করিয়! 
জ্ঞাতৃস্থানে বর্তমান থাকলেই আত্মজ্ঞানে সিদ্ধিলাভ কর! যাইতে পারিত, 
তবে বিনা সাধনে সকলেই সিদ্ধ। প্রকৃত কথা এই যে, জ্ঞাতৃস্থাতে 
আত্মা যাহা আছেন, তাহাই আছেন; তদ্বাতীত জ্ঞান স্থানে আত্মার 
শক্তিন্দুর্তি চাই এবং জ্তেরস্থানে আত্মার গুণপ্রকাশ চাই ; তাহা যতক্ষণ ন। 
হইতেছে, ততক্ষণ আত্মঙ্জান কেবল একট কথার কথা মাত্র। অর্থাৎ 
(কি না-জ্ঞানস্থানে আত্মার শক্তিস্যুর্তি না হইলে জ্ঞেযস্থানে আত্মার গুণ্‌- 
প্রকাশ হইতে পারে না) জ্ঞেয়স্থানে আত্মার গুণপ্রকাশ না হইলে 
আত্মজ্ঞান কেধল শব্ধ মাত্রেই পর্যবসিত হয়। ফলকথা এই যে, প্রথম 
উদ্ভমেই আত্মাকে জ্ঞাতৃস্থানে উপলব্ধি করিতে গেলে থই পাওয়। যাক না-_ 
কাজেই অকুল পাথারে হাবুডুবু খাইতে হয়। অতএব, আত্মাকে যাহাতে 
ন্েযস্থনে উপলন্ধ কা যাইতে পারে, তাহারই চেষ্ট] দেখ। সাধকের 
প্রথম কর্তব্য | 


আস্মজ্ঞানের সাধনপদ্ধতি । 


পাতগ্রল দর্শনে যোগের দুইরূপ সাধন পদ্ধতি নির্দেশিত হইয়াছে । 
প্রথম পদ্ধতি শুদ্ধকেবল সাধনেরই ব্যাপার, দ্বিতীয় পদ্ধতি সাধন এবং 
ভজন ছুয়ের একত্র সমাবেশ । যোগোক্ত প্রথম পদ্ধতি এইরূপ £-_₹ 

কোনে! একটি ইচ্ছান্ুরূপ বস্তুতে ব৷ প্রদেশে মনকে নিবদ্ধ করিবে। 
তাহার পরে লক্ষ্য বিষ্টটির প্রতি মনের একটান! স্রোত নিরবচ্ছেছে 
প্রবাহিত করিতে থাকিবে। প্রথম কার্য্যটির নাম ধারণা, দ্বিতীয় কাধ্যাটিন 
পাম ধ্যান। তাহার পরে লক্ষ্য বিষয়টির প্রতি মনোবৃতি যখন সর্বতোভাৰে 


১৪৪ চিন্তামণি 


সমাহিত হইরে-যখন সাধকের জ্ঞানে সেই লক্ষ্য বস্তুটি ছাড়া আর কিছুই 
প্রতিভাত হইবে না; প্রতীয়মান হইবে তখন এইরূপ--যেন সেই লক্ষ্য 
বস্তটিই সমস্ত জগৎ, সেই লক্ষ্য বস্তাট ছাড়া আর যেন কোনে। কিছু নাই-_ 
এষন কি, লাধক নিজেও যেন নাই। ইহারই নাম সমাধি। সমাধিতে, 
লক্ষ্য প্রদেশটিতেই--জেয়স্থানটিতেই-_জ্ঞাতা এবং জ্ঞেয় ছুইই জ্ঞানের 
সমক্ষে একীভূত ভাব ধারণ করিয়া! আত্মারপে প্রকাশিত হয়। 

যোগোক্ত দ্বিতীয় পদ্ধতি হচ্চে ঈশ্বর প্রণিধান। ঈশ্বর প্রণিধান কি ? 
না, সর্বজ্ঞ এবং সর্বশক্তিমান পরমেশ্বরকে পরম গুরু জানিয়া পরম-ভক্তি 
সহকারে তাহাতে সমস্ত কর্ম সমর্পণ কর1। প্রথম পদ্ধতি এবং দ্বিতীক়, 
পদ্ধতির মধ্যে গ্রভেদ খুবই আছে-_ঘদিচ পাতঞ্জলদর্শনে সে প্রভেদের 
গুরুত্বের প্রতি ঝড় একট। ভ্রক্ষেপ করা হয় নাই; কেন যে ত্রক্ষেপ করা 
হয় নাই, তাহার বিশেষ একটি কারণ আছে ;--সে কাবুণ এই £_সাধনই: 
পাতঞ্রলদর্শনের মুখ্য আলোচ্য বিষর়। ভজন পাতঞ্জল দর্শনের মুখ্য 
আলোচ্য বিষয় নহে। এইজন্য ভগবান পতঞ্জলি-মুনি “ভজন-ক্রিয়া-_ 
সাধনের মন্ত একটি সহায়” এই পর্য্যস্ত বলিয়াই ক্ষান্ত হইয়াছেন। পক্ষান্তরে, 
বর্তমান প্রবন্ধের মুখ্য আলোচ্য বিষয় একমাত্র কেবল সত্য, তা-বই 
কোনো! বিশেষদর্শনের বিশেষসত্য বর্তনান প্রবন্ধের মুখ্য আলোচ্য বিষয় 
নছে। এইজন্য সাধনের গৌরব রক্ষার অন্থরোধে ভজনকে তাহার 
উচ্চপদ্বী হইতে সরাইয়। রাখা বর্তমানস্থলে কোনে গতিকেই মার্জজনীক 
বলিয়া! আদর পাইতে পারে না। সত্য এই ষে, ভজন -ক্রিয়াটি সাধনের 
প্রধান-একটি সহান্ন তো বটেই, তা ছাড়া, ভজন-ক্রিয় সাধনের একটি 
অপরিহার্য মুখ্য অন্গ। ভজন-বজ্জিত সাধন এক-প্রকার হৃদয়রর্জিত 
হত্ত--তাহা৷ নিতান্তই অন্গহীন। যাহাই হো”ক-_ক্রিয়াযোগের সাধন 
$এবং ভক্তিযোগের সাধন, ছুইই পরে পরে পর্যযালোচন করিয়। 
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দেখা আবশ্তক ; তাহা হইলে ছুয়ের মধ্যে কোনটি কতদূর ফলদায়ক, তাহা 
আপন! হইতেই ধর! পড়িবে । 


আত্মজ্ঞানের এঁকাঙ্গিক সাধন । 


আত্মজ্ঞানের সাধন পদ্ধতি ঢুইস্থানে ছুইরূপ। যে স্থানে ভাব'জগতের 
প্রতি লক্ষ্য নিবিষ্ট কর! হয়, সে স্থানে একরূপ, এবং বেস্থানে সতা-জগতের' 
প্রতি লক্ষ্য নিবিষ্ট করা হয়, সেস্থানে একরূপ। ভাব জগতের প্রতি 
লক্ষ্য নিবি করিলে সাধকের নিকটে আত্মশক্তির কাধ্যকাব্রিতা সর্বোপরি 
প্রকাশ পায়; সত্য জগতের "তি লক্ষ্য নিবিষ্ট করিলে সাধকের নিকটে 
এঁশী শক্তির কাধ্যকারিত1 সর্বোপরি প্রকাশ পায় । ছুই স্থানের ছুই 
প্রকার সাধনপদ্ধতির মধ্যে এইরূপ মন্ান্তিক প্রভেদ সত্বেও ছু'য়ের মধ্যে 
এক জারগায় একা দেখিতে পাওয়! যার এই যে, ছুয্নেরই সাধনীয় কার্য 
হচ্ে জ্ঞাতাকে জ্ঞেযস্থানে আনয়নপূর্ববক জ্ঞাতৃজ্ঞেয়ের একীকরণ। 

ভাব-জগতের প্রতি লক্ষ্য নিখিষ্ট করাই বা কিরূপ, আর, সতা-জগতের 
প্রতি লক্ষ্য নিবিষ্ট করাই ব৷ কিরূপ, তাহার একটি মোটামুটি রকমের 
উপম] দিতেছি, তাহ। হইলেই দুয়ের মধ/গত প্রভেদ নুস্পষ্টরূপে পাঠকের 
স্ৃদয়গম হইতে পারিবে । 

একজন কাশ্মীর যাত্রী আমাকে বলিলেন, “তুমি যদি কাশ্মীর দেখিতে 
চাঁও, তবে আমার সঙ্গে আইস।৮ আমি বলিলাম, “তথাস্ত।” অনতি- 
পরে ছইজনে আমর! রেলগাড়ীর ছুই কোনে সুখাসীন হইয়া পশ্চিমাভিমুখে 
প্রধাবিত হইলাম। কিন্তু রেলগাড়ীর টিমাচালে আমার বড়ই দেক্‌ 
ধরিতে লাগিল। রেলগাঁড়ীকে “দূরহ” বলিয়া! এক ধাকায় দুরে সরাইয় 
দিয়। মনোরথে আরোহণ করিলাম এবং চকিতের হধো কাশ্মীরের রমণীয় 
উদ্ঠান-কাননে উপনীত হইয়। সুগন্ধ নমীরণ সেবন করিতে লাগিলাম় । 


১৭৬ চিন্তামণি 


'মনোরথের ধোঁয়াকলে ধোয়ার যোগাড় পুর্বব হইতেই হইয়া রহিয়াছিল-- 
তাহার জন্ত আমাকে ভাবিতে হয় নাই। অর্থাৎ কাশ্মীর যে কিরূপ চমৎকার 
স্থান, তাহ! নানা পরিব্রাজকের মুখে শুনিয়। শুনিয়া আমার কথস্থ হইয়। 
গিয়াছিল। আমি সেই সকল শ্রুতপূর্ধ বৃত্তান্ত জোড়াতাড়া দিয়। চিদ্দাকাশে 
( অর্থাৎ আত্মার জ্ঞেযস্থানে ) কাশ্মীরনগর উদ্ভাবন করিলাম; উদ্ভাবন 
-করিয়। তাহার ধ্যানে নিমগ্ন হইলাম | ইহারই নান ভাব জগতের প্রতি 
লক্ষ্য নিবেশ। কিয়দ্দিবব পরে আমি যখন সশরীরে কাশ্মীরে উপনীত 
হইয়া! অথাকার ম্থরম্য নদ নদী-গিরি কাননের প্রতি চাহিয়। দেখিয়া 
অবাঁক হইলাম, তখন আমার নেত্রধুগল কি যে স্বর্টভোগ করিতে লাগিল, 
তাহা বলিবার কথা নহে। ইহাবরই নাম সত্য জগতে লক্ষ্য নিবিষ্ট করা৷ 
রেলগাড়ীতে চক্ষু মুদিত করিয়। যে কাশ্মীর দেখিয়াছিলাম, তাহাও কাশ্মীর 
এবং তাহার |কছুদিন পরে চক্ষু মেলিয়৷ যে কাশ্শীর দেখিলাম তাহাও 
কাশ্মীর ; দুই কাশ্মীরের মধ্যে প্রভেদ এই যে, ভাব জগতের সে যে 
কাশ্মীর, তাহা আমার আত্মশক্তিরই ব্যাপার ; পক্ষান্তরে, সত্য জগতের 
এ যে কাশ্মীর, ইহা সাক্ষাৎ প্রণী শক্তির ব্যাপার। কাশ্মীর দর্শন 
যেমন ছুইরূপ--(১) ভাব জগতের কাশ্মীর দর্শন এবং (২) সত্য-জগতের 
কাশ্রীর দর্শন; আত্মজ্ঞানও তেমনি ছুইরূপ--€(১) ভাব জগতের 
আত্মজ্ঞান এবং (২) সত্যজগতের আত্মঙ্জান । পুনশ্চ, ভাব-জগতের 
কাশ্মীর দর্শনে যেমন আত্মশৃক্তির প্রাধান্ত এবং সত্য-জগতের কাশ্মীর- 
দর্শনে যেমন এঁশী শির প্রাধান্য প্রকাশ পায় ; ভাব-জগতের আত্মজ্ঞানে 
তেমনি আত্মশক্তির প্রাধান্ত এবং সত্য-জগতের আত্মঙ্ঞানে তেমনি এ্রণী 
শক্তির প্রাধান্ত প্রকাশ পায় । 

প্রথমে, ভাব-জগতের আত্মজ্ঞানের সাধন-পদ্ধতি কিরূপ, তাহ! 
পর্যালোচনা! করিয়। দেখ! বা'ক। (এটা যেন মনে থাকে যে, ছু 


সার সত্যের জালোচনা ১ 
'পদ্ধতিরই সাধনীয় কার্য একই.) কি? না, জঞাতাকে জেয়সাঁনে আনরন- 
"পূর্বক জাতৃজ্ঞের়ের একীকরণ ।) 
পাতগ্রলের যোগশান্ত্রে যেরূপ ধারণা-ধ্যানের প্রণালী- পদ্ধতি উপন্দি্ট 
হইয়াছে, তদনুসারে' প্রথমে চিদাকাশের কোনে! একটি ঘিন্দু পরিমিত 
'জেয়স্থানে মনের লক্ষ্য নিবন্ধ কর। তাহার পরে পড়। মুখস্থ করিবাব 
সমক় বালক যেমন একই শব্ধ পুনঃপুন উচ্চারণ করে, অথবা' জপ করিবার 
সমগ্ন যেমন ভক্ত বৈষ্ণব বা শাক্ত একই বীলমন্ত্র পুনঃপুন উচ্চারণ করে, 
তেমনি সেই লক্ষ্য বিন্দুটিতে মনকে পুনঃপুন সন্গিবিষ্ট করিবে-_যেন সেখান 
হইতে মন অন্য কোনো স্থানে সরিয়া পলাইতে অবসর না পার়। ছুই 
শুষ্ব ই ক্রমাগত উচ্চারণ করিতে থাকিলে ক্রমে যেমন ছুই ই মিলিয়া এক 
দীর্ঘ ঈ হইয়! দীড়ায়, এবং ই ই ই ই ক্রমাগভ উচ্চারণ করিতে থাকিলে 
ক্রমে যেমন ছুই দীর্ঘ-ঈ মিলিয়। এক মহাদীর্ঘ ঈ হইয়! দাড়ায়, তেমনি সেই 
লক্ষ্য বিন্দুটিতে মন ক্রমাগত পরিচালিত হইতে থাকিলে ক্রমে মনের খণ্ড 
খণ্ড প্রযত্ব একতানে মিলিত হুইয়। নিরবচ্ছিন্ন ধ্যান-প্রবাহে পরিণত হইৰে। 
তাহার পরে ধ্যানের সেই একটানা শত লক্ষ্য-বিন্দুটির প্রতি এরূপ 
একাগ্রতা সহকারে অনন্তমানসে প্রধাবিত করিবে-ষেন লক্ষ্য বিস্দুটি 
হাঁড়ী অপর কোনে! কিছুই জ্ঞেযস্থানে তিলমাত্রও অধিকার ন1! পাস্। 
তাঁহ। হইলে সমস্ত জানিবার বস্তু, এবং সেই সঙ্গে জ্ঞাতা আপনি, সেই 
'লক্ষ্য-বিস্দুটিতে কেন্দ্রীভূত হইয়া! ঘাইবৈ; তাহাতে ড়াইবে এই যে, আত্ম 
ভ্ঞাতৃস্থানে যেরূপ এক অপরিবর্তনীয় সত্যরূপে অধিষ্ঠ:ন করিতেছেন, জের 
স্থানে দেইন্নপ এক অপরিবর্ভনীয় সতারূপে প্র কাশ পাইতেছেন।। পরি- 
বর্তন: কাহাকে' বলে? একটি হইতে আরেকটিতে যাওয়ার নাধ 
পত্রিবর্তন। কাজেই, বদি' এন্সপ হয় যে,জ্ঞানের সম্গিধানে' একটি বস্তু 
ছাড়! ছবিভীয়' কোন: বস্তই. প্রকাশ: পাইতেছে না-তবে তাহারই নাক 
১২ | 
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'অপরিবর্ভনীয়রূপে প্রকাশ পাওয়া. তবেই হইতেছে যে, সাধকের সমস্ত 
অনোবৃত্তি যখন লক্ষ্য-বিন্দুটিতে সর্বতোভাবে সমাহিত হয়, তখন আত 
জ্ঞাতৃস্থানে ষেরপ এক অপরিবর্তনীয় সত্যরূপে অধিষ্ঠান করিতেছেন, 
জেয়স্থানে সেইরূপ এক অপরিবর্তনীয় সত্র্ূপে প্রকাশিত হন। ইহাই 
ভাবজগতের আত্মজ্ঞান। 

ভাব-জগতের আত্মজ্ঞানের সাধনপদ্ধতি এই যাহা প্রদশিত হইল, 
তাহার অঙ্গ প্রতাঙ্গগুলি পৃথক পৃথক করিয়। দৃষ্টিক্ষেত্রে আনয়ন না 
করিলে তাহার ভিতরকার অনেকগুলি কথা চাঁপ। দেওয়। রহিয়া যাইবে ; 
তাঁহা হইতে দেওয়! উচিত হয় না। এইজন্য, পেই অন্গপ্রত্যঙ্গগুল পৃথক্‌, 
পৃথক রূপে পর্যযালোচন। করিয়া দেখ নিতান্ত আবম্তক ; --তাহারই; 
এক্ষণে চেষ্টা দেখ! যাইতেছে । 

পুর্বে ইহা যথেইট দেখা হইয়াছে যে, ছুঁচের আর-সমস্ত অঙ্গ প্রত 
বাদে কেবলমাত্র তাহার আগাটি যেমন ধরতে ছুঁতে পাইবার বস্ত নহে, 
তেমনি আত্মার সমস্ত কার্ধয এবং গুণ বাদে_জ্ঞান-স্থ'নের শক্তি স্কর্তি 
এৰ' জ্ঞেয়-স্থানের প্রকাশ বাদে-_-কেবলমাত্র তাহার জ্ঞাতৃস্থানের সত্তাটি 
[শুদ্ধকেবল আছি-মাত্রটি) ধরিতে-ছুতে পাইবার বস্ত নহে। এক্ষণে, 
দষ্টব্য এই যে, ছু'চের সর্ধাবয়ব যখন আমার চক্ষের সমক্ষে উপস্থিত হয়, 
তখন সেই সঙ্গে যেমন ছু'চের আগাটিও আমার চক্ষের সমক্ষে উপস্থিত 
হয়, তেমনি আত্ম'র ভ্ঞানস্থানীয় শক্তিম্ু্তি এবং জেয়স্তানীয় গুণ প্রকাশ 
যখন আমার জ্ঞানসমক্ষে উপস্থিত হয়, তখন সেই সঙ্গে আত্মার জ্ঞাতৃ- 
স্থানীয় সত।ও আদার জ্ঞান-সমক্ষে উপস্থিত হয়। তাহা যখন হয়, তখন 
'আত্মার সবটা! ধরিয়! আমি দেখি এই ষে, আত্মা আত্মণক্তি খাটাইয়॥ 
জ্াতৃস্থানের অপ্রকাশ হইতে জেয়স্থানের প্রকাশে বাহির হইন্েছেন ; 
দেগি যে, আত্মশ্‌ক্তির মৃলস্থানে যে-আত্মা জাতৃভাবে অধিষ্ঠান করিতেছেন, 


সার সত্যের আলোচন।! ১৭৯ 


আত্মশক্তির ফণস্থানেও সেইআত্মা জ্ঞেয়ভাবে প্রকাশিত হইতেছেন।. 
তবেই হইতেছে যে, আত্মশক্তির এ-পারে জ্ঞাতৃ-আত্মা এবং ও.পারে জেয 
আত্ম। ;--দুই আত্ম! একই আত্মা। কেন না, যে আত্ম! মূলে অব্যক্ত 
ছিলেন--আাত্মশক্তির বর্তৃত্ব-বলে সেই আত্মাই ফলে ব্যক্ত হুইলেন। 
আত্মার সেই যে শক্তিস্ফ,ত্ি যাহার এ-পারে অব্যক্ত জ্ঞাতৃ-মাআ এবং ও- 
পারে ব্যক্ত জরে আত্মা, দে শক্তিত্ফুন্তি জ্ঞাত এবং জ্ঞেয়ের সন্ধিস্থলে 
থাকিয়া ছুয়েরই সঙ্গে মিলিয়। মিশিয়। একীভূত ; তাহা জ্ঞাতা, জান এবং 
ভরের, সমন্তই একাধারে) কেন না, জ্ঞাতা তাহারই মৃল-প্রান্ত, জে 
ভাহারই ফল-প্রাস্ত, এবং জ্ঞান তাহাঁতেই ওতপ্রোত। এইরূপ দেখিতে 
পাওয়া যাইতেছে যে, আত্মশক্তির গুাধান্ই ভাব-জগতের আত্ম-জ্ঞান- 
সাধনের গোড়ার কথ1। অতঃপর সত্য-জগতের আতজ্ঞানের সাধনপদ্ধতি 
(কিরূপ, তাহার আলোচনায় প্রবৃত্ত হওয়া! যাইবে। 


মাঝপথ । 


বিশেষ কোনে! কাঁধ্য উপলক্ষে দুরদেশে যাত্রা করিবার সময় মাঝপথে 
কালবিলম্ব করা যাত্রীর পক্ষে শ্রেযস্কর নহে--তাহা.ত কাধ্যহানী হইতে 
পারে। তবে, প্রয়োজনীয় দ্রব্যাদি সংগ্রহ করিবার জন্ত মাঝপথের স্থানে 
স্থানে নুানাধক কাঁলবিলম্ব না করিলে নয়--কাজেই করিতে হয়। আমর! 
এক্ষণে আত্মা হইতে সত্যে যাইবার পথে উপনীত হইয়াছি। এই 
মাবপথটিতে কিয়ৎকাঁল থামিয়াীড়াইয়া কতকগুলি প্রয়োজনীয় দ্রব্য 
ংগ্রহ কর নিতান্ত আবশ্তক। 

তাব জগতের আত্মঙ্ঞান কিরূপ পদার্থ তাহ! আমর! পূর্ব প্রবন্ধে দেখি; 
স্লাছি। আমাদের গম্য-স্থান হচ্ছে সতা-জগৎ্। ভাব-জগতের ম্ধ্যদিয! 
সত্যত্গতে উপনীত হইতে হইবে; তাহার পথ হচ্চে আত্মজাঁন। 


১৮৪ চিন্তামণি 


সন্মুখবর্তী পথের প্রয়োজনীয় ভ্রব্যসকল জআলোচিতপূর্বব আত্মজ্ঞানের মধ্য 
হইতেই সংগ্রহ করিতে হইবে। তাহারই এক্ষণে চেষ্টা দেখ! যাইতেছে । 


সভা, শক্তি এবং জ্ঞান । 

পুর্ব-প্রধন্ধে আমর! দেখিয়াছি যে, সাধক আত্মশক্তি খাটাইয়া 
আপনাকে জ্ঞাতৃস্থান হইতে জ্েযস্থানে আনয়ন করেন। তাহ! 
না করিয়। তিনি যদ বলেন--““আমি আছি' এ কথাটিতে আমার তিল- 
মাত্রও সংশয় নাই) এই তো আমার আত্মজ্ঞান হইয়াছে; ইহার অধিক 
তুমি কি চাও?” তবে সেষে তাহার আত্মজ্ঞান, সেরূপ আত্মজ্ঞানে 
লকলেরই আছে? ত'হার জঙ্তঠ সাধনের কোনো আবশ্তকতা নাই। 
সেন্নপ আত্মঙ্ঞানে যদি তত্বজিজ্ঞান্তু ব্যক্তির আক।জ্জ। মিটিতে পারিত, ৩বে 
তো কোনে! গোলই থাকিত না! ছুঃখের বিষয় এই যে, সেরূপ অবত্জ্ঞান 
কোনে। তত্বজিজ্ঞান্ু ব্যক্তিরই আকাজ্ষা মিটিতে পারে ন7া। আকাঙ্ষা 
মিটিতে পারে না কেন? না, যেহেতু.সেরূপ আত্মঙ্ঞানে শুদ্ধ কেবল 
আত্মার সতত মাত্রের প্রতি লক্ষ্য করা হয়; তাবই, আত্মার আর 
যে-ছুইটি ভাব সেই সভা সঙ্গাশ্রিত, সে ছুইটি ভাবের প্রতি অ:দবেই 
ক্রক্ষেপে কর] হয় না। সে দুইটি ভাব কি? জ্ঞানের দিক্‌ দিয়া 
দেখিলে সে ছুইটি ভাব হচ্চে আত্মার (১) জ্ঞান-ক্রিয়্া এবং (২) জেয 
ভাব; কাধ্যের দিক দিয়া দেখিলে সে ছুইটি ভাব হচ্চে আত্মার 
(১) শক্তিক্ষত্তি এবং (২) গুপ-প্রকাশ। আত্মার শক্তি এবং 
গুণের প্রতি কিছুমাত্র দৃকৃ্পাত না করিয়া শুদ্ধ কেবল আত্মার সং্ঞা 
নির্ধাাচনকেই কিছু আর আত্মজ্ঞান বলা যাইতে পারে না। আত্মার 
সংজ্ঞনির্ব্বাচন খুবই সহজ--“ধিনি জানিতেছেন তিনিই আত্ম” এইমাত্র । 
“ধিনি জানিতেছেন তিনি আত্মা” এইরূপে আমি আত্মাকে সঙ্গিত করিলাম, 
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কিন্ত ধিনি জাঁনিতেছেন তিনি কিরূপ পদার্__কিরূপেই বা তাহাকে 
জ্ঞানে উপলব্ধি কর! সম্ভবে--তাহা জানিলাম না, এরূপ আত্মজান 
'নিতাস্তই অঙ্গহীন, তাহা! দেখিতে পাওয়া যাইতেছে । পক্ষান্তরে, সাধক 
খন আত্ম-শক্তি থাটাইয়া আপনাকে আপনার ভ্ঞান-গোঁচরে 'আনয়ন 
করেন, তখন তিন্নি আত্মাকে জ্ঞানের কর্তা জ্ঞাতা, জ্ঞানের লক্ষ্য জ্ঞের এবং 
জ্ঞানের ক্রিয়া জ্ঞানক্রিয়া, এই তিন ভবে একসঙ্গে উপলদ্ধি করেন ? আতর 
কোনো মর্মাশ্রিত ভাবকেই তাহার স্তাষা অধিকার হুইতে দূরে সরাইয়া 
রাখেন না। এইরূপ সর্বাঙগীন আত্মজ্ঞীনই--গোটা আত্মজ্ঞানই-_প্রক্কৃত 
আত্মজ্ঞান। তাহারও পরের কথ এই যে, সর্ধাঙ্গীন আত্মজ্ঞানেও সাধকের 
মনের চাঞ্চল্য, সংশয় এবং তজ্জনিত কষ্ট দূর হয় না--ষতক্ষণ ন। তাহার 
সেই শ্বশক্তিসম্ভৃত আত্মজ্ঞান সর্ব-মূলাধার বাস্তবিক সতোধ অবলম্বন পায়; 
কিন্ত দেকথ! পরে আঙদিবে। আপাতত ভাব-জগতের এরূপ সর্বাঙ্গীন 
আত্মজ্ঞান হইতে কতকগুলি প্রয়োজনীয় দ্রব্য সংগ্রহ কর! চাই ; তাহাত্তেই 
অন্বেষণচেষ্টা নিয়োগ করা বিধেয়। 

ভাব-জগতের সর্বাঙ্গীন আত্মজ্ঞীন হইতে আমরা প্রধান যে চাঁরিটি 
বিষয় সংগ্রহ করিয়। পাঁইতেছি, তাহা৷ ক্রমান্বয়ে এই £-. 

(১) আত্মার সর্তা । 

(২) শাত্মার শক্তিম্ফৃভি। 

(৩) আত্মার গুণ প্রকাশ। 

(৪) আত্মার গুণপ্রকাশে আত্মার উপলান্ধ। 

এই চাক্ষিটি বিধয়। এতদ্বাতীত এ চারিটি বিষয়ের পরস্পরাধীন সম্বন্ধ 
হইতে (অথবা যাহা আরে। ঠিক- গ্রক্াত্মভাব হইতে) আরেকটি বিষ্ব 
পাইতেছি; তাহা এই যে, আত্মার সভা! যাহ! সাধনের পূর্বে ্ঞাতৃষ্থানে 
অব্যক্ত থাকে, সাধনের পথ দিয়া তাহাই জেয়স্থানে ব ক্ত হয়; তাঁহী যখন 
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হয়, তখন আত্মার শক্তিদ্কপ্তি এবং গুণ প্রকাশ ছুইই দেই সস্তার সঠ্তি 
ওতপ্রে/তভাবে একযোগে বাক্ত হয় । এইবূপ যখন কর্তা-কন্মক্রিয়। সমন্বিত 
সমগ্র আত্ম! জ্ঞেরস্থাঁনে ব্যক্ত হন, তখন দেইরূপ ব্যক্ত হওয়ার নামই সমগ্র 
আম্বজ্ঞন, এবং তাহা. আত্মশক্তিরই ফলম্বরূপ। এই স্থানটিতে একটি 
দোঞ্জা কথ। গোল করধীদার সায় বিষম এক পাঁকচক্রথয় জটিল এবং দুরূহ 
আকার ধারণ করে। কথাটি হচ্চে-_আত্মসত্তা, মাত্বণক্তি এবং আন্মজ্ঞান, 
তিনের মধ্যে ভেদাভেদ সন্বন্ধ। একসঙ্গে অভ্দদে এবং প্রাভেদ বুঝাঁও 
কঠিন _বুক্ধান৪ কঠিন। পক্ষান্তরে, যদি অভেদ এবং প্রভেদ এই দুই 
সন্বন্ধকে পৃকূ পৃথক করিয়! বুঝিতে এবং বুঝাইতে যাওয়া যায়, তাঁহ। হই.ল 
আর-এক বিপ্দ্‌ উপস্থিত হয় ,--(১) অভেদ সম্বন্ধ পৃথকরূসে আলোচন। 
কিতে গেলে প্রভেদের পথ একেবারেই অবরুদ্ধ হইন্ন যায়; (২) প্রভেদ 
সপ্বন্ধ পৃথকরূপে আলোচনা করিতে গেলে অভেদের পথ একেবারেই 
অবরুদ্ধ হইয়া যাঁয়। জানিয়া শুনিয়া আমি এক্ষনে এই অপরিহার্য বিপদৃ- 
টিকে আলিঙ্গন করিতে উদ্ধত হইতেছি ;-_ প্রথমে -আম্মসত্তা, অ.ত্বশক্তি 
এবং আম্মজ্ঞান তিনের মধ্যে অভেদ কিরূপ এবং তাহার পরে তিঃনর 
মধ্যে প্রভেদ কিরূপ ;-_পুথক পৃথক রূপে এই ছুইটি বিষয়ের তব'নুসন্ধানে 
প্রবৃত্ত হইতেছি। যাহারই বখন তত্বান্ুসন্ধানে প্রবৃত্ত হইব, তাহারই দিকে 
তখন সর্ধাস্তঃকরণের সহিত ঢলিয়! পড়িব, তাহা আমি জানি; আর, সেই 
কারণে অপর পক্ষের কোপে পড়িব, তাহাও আমি জানি; জানিয়াও, আমি 
ফাঁদে প| ন1 দিয়! ক্ষান্ত থাকিতে পাঁরিতেছি ন1। ইহার কারণ যর্দ 
জিজ্ঞাস! কর, তবে তাহা এই যে, আমি দেখিয়া-শেখ। অপেক্ষা ঠেকিয়া-শেখা 
পচ্ছন্দম করি। আমার এইরূপ বিশ্বাস যে, যাহা ঠেকিয়। শেখা! যায়, তাহা 
যেমন মলোমধো পাকাপোক্-রকমে বদ্ধমূল হয়--দেখিক্া-শেখা জিনিষ 
কখনই ক্েদনটি হয় না। অতএব প্রথমে প্রভেদের কথা দুরে 
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সরাইরা' রাখিয়া-জ্ঞান এবং সত্তার মধ্যে অভেদ কিরূপ, তাহা দেখ! 
যক্‌। 
মাক জ্ঞান সত্তা হইতে তিলমাত্রও পৃথক নহে সম্যক জ্ঞান এবং 
সন্ত একই। যদি বলষে,জ্ঞান এবং সন্তা পরম্পর হইতে ভিন্ন, তবে 
আমি বলিব যে, যেঅংশে জ্ঞান সত! হইতে ভিন্ন, সে অংশে তাহা জান 
নহে। যদি হাতী হাতি-রূপে প্রকাশ পায়, তবে তাহারি নাম হস্তিবিষ়ক 
জান) পক্ষান্তরে, যদি হাতী ঘোড়া রূপে প্রকাশ পাঁয়, তবে তাহার নাম 
হহস্তিবিষয়ক অজ্ঞ/ন বা ভ্রম। তবেই হইতেছে যে, জ্ঞেয়বস্তর প্রকাঁশ যে- 
ংশে জ্ঞেয়বস্তর সহিত অভিন্নরূগী, সেই অংশেই তাহ জ্ঞাননামের যোগ্য । 
ইহা হইতে আসিতেছে এই যে, জ্ঞেয়বস্তর প্রকাশ যদি জ্ঞেয়বস্ত হইতে 
তিলমাত্রও ভিন্ন হয়, তবে যে-অংশে তাহা জেয়বস্ত হইতে ভিন্ন, সেই অংশে 
তাহা ভ্রম-শব্দের বাচ্য। কথায় বলে “যেখানে বাঘের ভয়, দেইখানেই সন্ধ্যা 
হয়”--যে বিপদের আশঙ্কা করিতেছিলাম, সেই বিপদ্‌ এক্ষণে সন্ভুখে 
দপ্তায়মান। উপরের যুক্তি ননুসারে অগত্য। দাড়াইতেছে এই যে, জ্জেয়- 
বস্তর দত্ত এবং সম্যক্‌ জ্ঞান ছুয়ের মধ্যে তিলমাত্রও প্রভেদ নাই, জ্ঞান 
এবং সন্ব। একই। প্রভেদের পক্ষ এতক্ষণ চুপি চুপি অন্ত্র শানাইতেছিল-_ 
এক্ষণে অবসর বুঝিয়া তাহা তীব্র বেগে বর্ষণ করিতে আরস্ত করিল। 
সতাই যদি জ্ঞান হয়, তবে সা তো গোড়া হইতেই আছে। সত্বাই 
দি জ্ঞানের আর-এক নাম হয়, তবে তো জ্ঞান যতদুর হইবার, তাহা গোড়া 
হইতেই হইয়া বসিয়া আছে। তবে আর জ্ঞানকে পাইবার জন্য এত আগ্র- 
হই বা কেন--জ্ঞানকে বাড়াইবার.জন্ত এত সাধ্যসাধনাই বা কেন? সত্তার 
'তো। উৎপত্তিও নাই, বিনাশও নাই, পরিবর্তনও নাই, সভা। শ্বতঃসিদ্ধ ; অত এব, 
সত্ব! এবং জ্ঞান ষদি একই হয়, তবে কাজেই দাড়াইতেছে যে, জ্ঞানের 
উৎপত্তিও নই, বিনাশ ও নাই, . পরিবর্তনও নাই ; জ্ঞান স্বতঃযিদ্ধ। অর্থ 
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কিস স্বতঃসিদ্ধ নহে ) ভ্রয়ের উৎপতিও আছে, বিনাশও আছে, পরি 
তবর্তনও আছে। ভ্রম একটা আগন্তক পদার্থ অর্থ/ৎ উড়িয়া-আসিয়-জুড়িয় 
ঘবস। রকমের পদার্থ। ভ্রম যখন আগন্তক পদার্থ, তখন তাহ ন! থাকিলে ও 
না থাকিতে পারে । মনে কর, জ্ঞান হইতে সমস্ত ভ্রম ঝাঁটাইয়া! ফ্যাঁলা, 
হইল, "আর, সেই গতিকে জ্ঞান যতদূর নিখুত পরিফার হইতে হয়, 
তার! ছুইল। তুমি বলিতেছ যে, ওরূপ অবস্থায় সত্তার সহিত জ্ঞানের 
তিলমাত্রও প্রতেদ থাকে না। ইহাতে প্রকারান্তরে বলা হইতেছে এই যে, 
গরূপ অবস্থায় জ্ঞানের কার্য্য ফুরাইয় যায়, আর, সেই সঙ্গে জ্ঞান আপনিও, 
ফুরায়! যায় /--থাকে কি? না, যাহা গোড়া হইতেই আছে--সতা! মাত্র; 
তবেই হইতেছে যে, জ্ঞানের পরম পরিশুদ্ধ অবস্থা জ্ঞানের অস্তিম দশ1; সে 
আরন্থার় জ্ঞান সতা'র সাগরে বম্প প্রদান কৰিা প্রাণত্যাগ করে 

বাদী, প্রতিবাদী, উভয় পক্ষেরই কথা এই তো! শোন! হুইল। বাদী, 
যাহাকে বলিতেছেন--জ্ঞানের পরম পরিশুদ্ধ অবস্থা, প্রতিবাদী তাহাকে 
বগিতেন্ছেন-- জ্ঞানের অস্তিম দশ11 এই ছুই কথ।র কাহার কি মুল্য, তাছা; 
একবার মনের বাজারে যাঁচ।ই করিয়। দেখা যাক । মনবলে এই যে, জানের 
পরম পরিশুদ্ধ অবস্থা সকলেরই প্রার্থনীয়--জ্ঞানের অন্তিম দশা কাহারো? 
প্রার্থনীয় হে । ইহাতে এইরূপ দাড়াইতেছে যে, জ্ঞানের পরম পরিশুদ্ধ 
'্মবন্থার নিকটে জ্ঞানের অস্তিম দশাকে ঘঁসিতে না দেওয়া সর্ধবতোভাবে, 
ধ্বার্থনীয়। কিত্তু এই প্রার্থনীয় ককার্য্যটি ঘটাইয়৷ তুলিবে কে? তাহ! যদি 
ক্টিবার নল! হয়, তবে তুমিও তাহ! ঘটাইয়! তুলিতে পার না--আমিও ভাহ। 
ঘটাইয়া ুলিতে পারি ন! ) আর, তাহ যদি ঘটিবার হ্য়, তবে তাহার একট 
বন্দোযত্ত গোঁড়া হইতেই হইয়া আছে, তাহাতে আৰ ভূল নাই। জ্ঞান এবং 
অন্তায মধ্যে গ্রভেদ রক্ষা কর! বাহার কায, সে তাহা চিরকালই করিয়া, 
ব্সাসিতেছে এবং চিন্রকালই কপ্সিবে--তুমি বলিলেও কৃষ্সিবে-_দ1 লিলেও, 
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করিবে। সে কার্ধ্য কাহার কাধ্য ? সে কার্য যাহার ক্ষার্য্য এবং ফে 
ভাঁহা চিরকালই অতন্দ্িতভাবে করিয়া আসিতেছে এবং কর্িবেও তাহার: 
নাম শক্তি। শক্তিই জ্ঞান এবং সততার মাঝখানে দড়াইয়! ছুয়ের প্রভেদ 
চিরকাল রক্ষা! করিয়া আমিতেছে এবং করিবেও তাহা চিরকাল। শক্তির” 
কার্ধাই হচ্চে তাই। এই শক্তির অভ্যাগমনে আমরা ফাকা সত্তার বদলে" 
গোটা সত্তা পাইতেছি। গোটা নত! হচ্চে সত্ব শক্তি এবং জ্ঞান, স্থিনই 
একাধারে । একটি বীণাযন্ত্রের তিনটি তার। বীণাঘন্ত্র হচ্চে আত্মা ঃ 
আর, তাহার তিনটি তার হণচ্চে-_সত্তা, শক্তি এবং জ্ঞান । এই তিনটি তাঁর 
পরস্পরের সহিত এরূপ অভেদ-প্রাণ যে, একটিতে অঙ্গুলি-কোন ঠেফাইরা- 
মাত্রই তিনটি এক সঙ্গে বাজিয়৷ উঠে। তা শুধু নয়- সামান্য বীণাধন্ত্ের 
তত্ত্ীস্থান হাতের তেলোর মতে। চ্যাপট!--এইজন্ত ফান্‌ তারটি মাঝের তাঁর, 
এবং কোন্‌ ছটি তার পার্থর তার, তাহা দেখিবামাত্রই বুঝিতে পা যায় ।, 
পক্ষান্তরে, আলোচ্য বীণাটির তত্্রীস্থান বংশখণ্ডের স্তায় চোঙাককৃতি। এই- 
জন্য, এ বীণার তিনটি তারের গ্রত্যেকটিই মাঝের তার বলিয়া গৃহীত হইতে, 
পারে; আৰু যেটিকে যখন মাঝের তার বলিয়া গ্রহণ কর! বাঁয়, তখন: 
অপর দুইটি তার সেইটিরই ছুই পার্খের দুইটি তার হইয়। দাড়ান । ফলেও 
দেখিতে পাওয়া যায় যে, কাজের লোকের! শক্তিকেই মাঝের তার বলি 
গ্রহণ করেন--পণ্ডিত লোকের! জ্ঞানশকই মাঝের তার বলিয়া গ্রহণ কছেন 
"ভাবের লোকেরা সত্তাকে মাঁঝের তার বলিয়া গ্রহণ করেন 1 শাঁক্তের 
নিকটে শক্তিই জ্ঞান; বেকনের নিকটে জনই শক্তি; ভক্তের নিক্ষটে: 
সত। বা বস্তই সার- যেমৰ “বিশ্বামে মিলয়ে বস্ত তর্কে বন্দু 1” যখন 
শক্তিকে সমতা এবং জ্ঞানের মধ্যবর্তী বনিয়। ধরা! যায়, তখন মনে হয় যে, 
জ্ঞান অপেক্স। শক্তি সভার নিকট বস্তু; তেমনি আবার, হখম জ্ঞানিক্ষে 
শক্তি এবং সত্তার মধ্যবর্তী বলিয়। ধরা! যান, তখন মমে হয় যে শক্তি সপেক্ষা, 
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জ্ঞান সত্তার নিকটের বস্তু । প্রকৃত কথ! এই বে, শক্তি এবং জ্ঞান, ছুইই 
সত্তার সহিত ওতপ্রোত ;--কাঁজেই ছুইকে যদ্দি সত্তা হইতে ভিন্ন 
করিয়া! দেখিতে হয়, তবে উভয়কে সন্ত! হইতে সমদৃরবর্তী বলাই যুক্তি- 
সঙ্গত; আর, বদি দুইকে সভার সহিত অভিন্নভাঁবে দেখিতে হয়, তবে তে 
কথ।ই নাই; তবে সত্তা ঘা, শক্তিও তা, জ্ঞনও তা, তিনই এক হইয়া 
বীড়ায়। স্তায়দর্শনের একটি গোড়ার কথাই হ'চ্চে--ণশক্তিশক্তিমতো- 
রভেদঃ” শক্তি এবং শক্তিম!ন্‌ দুয়ের মধো প্রভেদ নাই। কথাগুলা বড 
“দার্শনিক হইপ্না পড়িতেছে ; অতএব একটা স্থুল উদাহরণ দিতেছি, তাহা 
হইলেই এখানকার প্রকৃত মন্বা কথাট পাঠকের সুস্পষ্ট হৃদয়ঙগম হইবে । 

আমার মনোমধ্যে আমি একট! গল্প সাঁজাইয়া তাহার রচনায় প্রবৃত্ত 
শহুইলাম | গল্পটি সংক্ষেপে এইঃ__ 

অবস্তীরাজ্োর প্রধান মন্ত্রী নানাপ্রকার ছলে-বলে-কৌশলে রাজপিংহাসন 
অধিকার করিলেন এবং অবশেষে আপনার পাঁকচক্রে আপনি জড়াইয়া 
পড়িয়া অশেষ দুর্গতি প্রাপ্ত হইলেন। 

গল্পের মাঝখানটিতে দুষ্ট মন্ত্রী যখন সুখ-সমৃদ্ধিতে স্ফীত হইয়া! ধর!কে 
-'সরাজ্ঞান করিতেছে, তখনকার সে কথাটি আমার প্রক্কৃত মনের কথ৷ নহে) 
'থচ সেই কথাটির নানা প্রকার ডালপাল সাঙ্গাইয়া তহাই আমাকে 
'সর্বাগ্রে রচন। করিতে হইতেছে । আমার ধাহ! প্রকৃত ননের কথা, তাহা 
সকলের শেষে বাহির হইবে । ছুষ্ট মন্ত্রীর দুর্গতি-আকাঙ্জ। রচিতব্য উপস্তাস- 
টির বীজ। সেই বীজটি এক্ষণে আমার মনের মধ্যে মাটিচাপ। রহিয়াছে। 
গল্পের শেষভাগে এ বীজটি বখন প্রস্কান্তে বহির্ণত হইবে, তখন তাগা শঙ্যের 
গমাকার ধারণ করিবে ; অথব1, যাহা একই কথা-_নি্জিমৃত্তি ধারণ করিবে । 
“এখন, যদি জিজ্ঞাস কর! যাঁয় ষে, বীজের সর্বাপেক্ষা নিকটের বস্ত কে? 
বে তাহার ছুইভাবের উত্তর ছুই প্রকার। এক ভাবের উত্তর এই যে, 
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. বীজের সর্বাপেক্ষা নিকটের বস্তু হচ্চে অস্কুর; আর"এক ভাবের উত্তর 
এই যে, বীজের সর্বাপেক্ষা! নিকটের বস্ত হচ্চে শম্ত | প্রথম ভাবের উত্তব্ব- 
. টির ভাবার্থ যে কি, তাহ! তাহার গায়ে লেখা রহিয়াছে; তাহা এই ষে, 
বীজের অবাবহিত পরবর্তী দেশকালে অঙ্কুর ফুটিয়! বাহির হয়। দ্বিতীয় 
ভাবের উত্তরটর একটু টীকা করা আবগ্তক। সে টীক1 এইঃ__ 

শন্তই বীজের নি্মু্তি। অঙ্কুর বীজের ব্যতিমৃত্তি। উপন্থালের শেষের 
কথাটিই আমার মনের নিকটতম বস্ত;__-মাঝের ডালপালা সেই নিকটতম 
বস্তটিকে দূরে সরাইর! রাঁখিতেছে। মাঝের ডালপাল! আমার মনের এত 
যে বিরুদ্ধাচরণ করিতেছে--তথাপি তাহাকে আমি একটিবারও নিবারণ 
না করিয়। ক্রমিকই প্রশ্রয় দিতেছি। কেন এরূপ করিতে ছ? তাহার 
কারণ কি? কারণ আর কিছু না-__বিপরীত ভাবের প্রতিযোগিতার মধ্য 
দিয়া মনোগত ভাবটিকে বিধিমতে ফুটাইয়। তুলিবার ইচ্ছা । এখানে দ্রষ্টব্য 
এই ষে, গল্পের ডালপালা সালাইর! যে কথাটিকে আমি সেই জঙ্গলাকীর্ণ 
প্রাচীরের ও-পিটে সরাইয়া রাখিতেছি, মেই শেষের কথাটি গোড়াতেই 
আমার মনে উপস্থিত হইয়াছিল এবং গোঁড়। হইতে শেষ পথ্য্ত ক্রমাগতই 
তাহা আমার মনে নিরবচ্ছেদে লাগিঝা রহিয়াছে । তবেই হইতেছে ষে, সেই 
'শেষের কথাটিই সর্বাপেক্ষা আমার মনের নিকটের বস্ত। এখন কথা হচ্চে 
এই যে, বীজ যেমন ডালপালার মধ দিয়া শম্ত/কারে ফুট বাহির হইয়া 
নিগমূত্তি ধারণ করে, সততা সেইরূপ শক্তিম্ষুত্তির মধ্য দিয়া! জ্ঞানাকারে ব্যক্ত 
হইয়া! নিভমুত্তি ধারণ করে। যে হিসাবে শম্ত বীজের নিকটতম বস্তু (অর্থাৎ 
যে হিদাঁবে গল্পের শেষের কথাটিই গোড়ার কথা) সেই হিসাবে, জ্ঞান, 
সততার নিকটতম বস্তু; আর যে হিসাবে অঙ্কুর বীজের নিকটতম বস্ত, সেই 
' হিনাবে শক্ত, সভার নিকটতম বন্ত। যদি শক্তির প্রতি আদবেই দৃকপাত 
ন! কর! যায়, তবে জ্ঞান এবং সত্তা একাকারে পরিণত হয়, তাহা আমরা 
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কটু পুর্বই দেখিয়াছি। এটাও তেমনি দেখা উচিত যে,খদি জ্ঞানের 
গতি আদবেই দক্‌পাঁত কর! না যায়, তবে সত্তা এবং শক্তি এফাকারে 
পরিণত হয় ; কেন না, জ্ঞানের ভোগে না আদিলে শক্তির সমস্ত কাধ্যই 
ব্র্থ হইয়া গিয়া একাস্তপক্ষেই তাহা ভূতের ব্যাগার হইয়! দীড়ায়। মনে 
কর-_-আর সবই হইয়াছে, কেবল চেতন-পদার্থ হয়ও নাই, আয়, ভবিষ্যতে 
যে হইবে, তাহার সম্ভাবনাও নাই; এরূপ অবস্থায় শক্তি কেন-ষে শুধু শুধু 
খাটি মরিবে, তাহার কোনে! অর্থ থাকে না; কাজেই, ওরূপ উদ্দোস্ঠ- 
বিহীন, লক্ষ্য-বিহীন, অর্থ-বিহীন অবস্থায় শক্তি সত্তাতে বিলীন হইয়া গেলেই 
বাচে ) তা শুধু নয়-_ওরূপ অবস্থায় শক্তি আগেভাগেই সত্তাতে বিলীন 
হইয়া! বসিম্না আছে? কেন না, জ্ঞানের নিকটে শক্তির কার্ধা প্রকাঁশ 
পাঁওয়াতেই শক্তির শক্তিত্ব হয়__শক্তির প্রকাশ বন্ধ হওয়ার নামই শক্তির 
গ্ুলয়-অবস্থা । জ্ঞান না থাকিলে শক্তির প্রকাঁশ বদ্ধ হইয়া! বায়; শক্তির 
প্রকাশ বন্ধ হইয়া গেলেই শক্তি সত্তাতে বিলীন হইয় যায়। এইরূপ আমধ্! 
'দেখিতেছি যে, একদিকে, শক্তি,-জ্ঞান এবং সত্তার মাঝখানে দীড়াইয়া 
জ্ঞান এবং সততার প্রভেদ রক্ষা করিতেছে; আর একদিকে, জ্ঞান, --পস্তা 
এবং শক্তির মাঝখানে ফাড়াইয়া সভ্ভা এবং শক্তির প্রভেদ রক্ষা করিতেছে । 

এতক্ষণের ধন্তাধন্তির পরে প্রকৃত কথাটির দর্শন পাওয়া গেল; তাহা 
কি? না সত, শক্তি এবং জ্ঞানের প্রভেদাত্বক ভেদ এবং অজ্জদোআঝক 
গ্রভেদ, এক কথায়--শএকাত্মভাব। 

গোড়াতেই আমাদের মনে বিষম এক আঁশঙ্কা উপস্থিত হইয়াছিল 
খই যে, জ্ঞানের পরম পররগুদ্ধ অবস্থা! যদি জ্ঞানের অন্তিম-দশারই আর-এক 
নাম হয়, তবেই তে। বিপদ! এক্ষণে দেখিতেছি যে, সে আশঙ্কা নিতাস্তই 
অমূলক । কেননা, সত্ব! বলিলেও সত্তা, শক্তি এবং জ্ঞান একগঙ্গে বুঝান্ন-- 
জন বলিলেও সত্তা, শক্তি এবং জান এক লঙ্গে বুঝায়,--শক্তি বলিলেও লঞ্জা, 
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শৃক্তি এবং জ্ঞান একসঙ্গে বুঝায়; প্রভেদ কেবল এই যে, সত্তা বলিলে 
সত্বা-প্রধান জ্ঞান-এবং শক্তি বুঝায়, শক্তি বলিলে শক্তি-প্রধান সত্তা এবং 
জ্ঞান বুঝায়, জ্ঞান বলিলে জ্ঞান-প্রধান শক্তি'এবং-সভা! বুঝায়। সতাকে 
যদি সন্ত প্রধান জ্ঞান-এবংশক্তি না বলিয়| তাহাকে জ্ঞান এবং শক্তি হইতে 
সম্পূর্ণ পৃথকরপে গ্রহণ করিতে চাও; শক্তিকে যদি শক্তি-প্রধান জ্ঞান এবং. 
সত্তা না বলিয়। জ্ঞান-এবং-সত্ত। হইতে সম্পূর্ণ পৃথকরূণে গ্রহণ করিতে চাও; 
জ্ঞানকে বদ্ধ জ্ঞান প্রধান শক্তি-এবংসতা। ন! বলিয়! তাহাকে সম্পুণ পৃথক্‌- 
রূপে গ্রহণ করিতে চাও ) তবে তাহ! করিয়া দেখ--তাহা হইলেই তোমার 
চক্ষু ফুটিবে। সত্তাকে তুমি যদি শক্তি হইতে পৃথক কর, তবে সস্তার 
সহিত তোমার কোনে। সম্বন্ধই ঘটিতে পারিবে না; সত্তীকে যদি জ্ঞান 
হইতে পৃথক কর, তবে সত্তা তোমার নিকটে প্রকাশ পাইতে পারিবে না। 
এরূপ অবস্থায়, তোমার মুখে সশব্দ একটা নিতান্তই উড়া-সামগ্রী, তাহ 
বায়ুর অধিক আর কিছুই নহে। তেমনি, জ্ঞানকে সতা-এবং-শক্তি হইতে 
পৃথক্‌ করিলে জ্ঞানও কিছুই ন। হইয়া যাইবে) শক্তিকে সত্বা-এবংজ্ঞান 
হইতে পৃথক করিলে তাহারও এ দশ। ঘটিবে। ফল কথা এই যে, দীপ 
যেমন দীপশিখা, দীপরশ্মি এবং দীপালোক তিনই একাধারে, আত্ম! তেমনি 
'আত্মসত্তা, আত্মশক্তি এবং আত্মজ্ঞান, তিনই একাধারে । অতএব 'এট। 
স্থির ষে সাধকের জ্ঞানে যদি আত্ম প্রকাশিত হ'ন, তবে আতর সস্তা, শক্তি 
এবং জ্ঞান, তিনই একসঙ্গে প্রকাশিত হইবে; এরূপ হইবে না ষে, 

(১) জ্ঞান এবং শক্তি অন্তহিত হইয়া শুদ্ধকেবল সত্বামাত্র 
প্রকাশ পাইতেছে; 

অথব। 


(২) শক্তি এবং সত্তা অন্তহিত হইয়! শ্ুদ্ধকেবল জ্ঞান মাত্র প্রকাশ 
পাইতেছে ; 
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(৩) বত্তা এবং জ্ঞান অন্তহিত হইয়া গিয়া শুদ্ধকেধল শক্তিমাত্র 
প্রকাশ পাইতেছে। 

মাঝপথের ব্যাপার অনেকটা! বলিয়। চুঁকিলাম। অল্প একটু যাহা 
বাকি আছে, তাহা বার্স্তরের জন্য স্থগিত রাখা হইল। বিষয়টি এই £-_ 
আত্মজ্ঞানের ভিতরেই তিন পদার্থের (সত্তা, শক্তি এবং জ্ঞানের) তারতম্যই 
বা কিরূপ-_সামগ্রস্তই ব। কিরূপ - তাহার পর্যযালোচন|। 


ভ্রেকের তারতম্য এবং সামঞ্জস্য | 


বিগতবারের সমালোচনায় এট1 বেশ বুঝিতে পার! গিয় ছে ষে, সত্তা, 
শক্তি এবং জ্ঞান, এই তিন মৌলিক পদ1থেয় প্রত্যেকেই অপর দুইটির 
সহিত ঘনিঠ সম্বন্বন্ত্রে জড়িত--এরূপ ওপ্রোতভাবে জড়িত যে, 
একটিকে টানিলেই অপর ছুইটিতে টান পড়ে। 

কোনো ব্যক্তি তর্কের ভোঁড়ে বলিতে পারেন ষে, “আমি কেবল সত 
মাঁনি- শক্তিও মানি না, জ্ঞানও মানি না; অথবা, “আমি কেবল শক্তি 
মানি--সভ্ভ'ও মানি না, জ্ঞানও মানি ন।৮, আথবা, “আমি কেবল 
জ্ঞান মানি-সত্তাও মানি না, শক্তিও মানি নাশ। মুখে তিনি 
তাহ। বলিতে পারেন, কিন্ত মুখের কথার কাহার কি আসে যায়? কাজে 
তিনি একটিও এমন সভাবৎ বস্তু সংক্ষেপে_ সদ্বস্তঁ, বা জ্ঞান-পদীর্ঘচ ব1 
শক্তি-পদার্থ আমাকে দেখা,ন্‌ দেখি, যাহ অপর ছুইটির কোনো! ধারই 
ধারে না? যতই ধস্তাধস্তি করুন্‌ না কেন-_কিছুতেই তাহা তিনি পারির! 
উঠিবেন না । ভিনি হয় তো একজন মস্ত বৈজ্ঞানিক পণ্ডিত, আমার; 
স্র্বাবাক্য শুনিয়া তিনি হয়তে। ধনে মনে হাসিবেন? তিনি হয় তে 
বলিবেন__“জ্যা'মতি-পুহকের পাঁত-উন্টানো বোধ করি হয় নাই! 
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জ্যামিতিক রেখ! কাঁহাকে বলে, তাহা! জানে1? যাহার দৈর্ধ্য আছে-_ 
প্রস্থ নাই, তাহাই রেখ!। প্রস্থবিহীন দৈর্ঘ্য যদি তোমার দেখিবার ইচ্ছা 
হয়, তবে এখন তুমি তাহা দেখিতে পাইবে ন]। কিছুকাল ধরিয়া 
জ্যামিতিবিদ্যার মন্ত্রপুত অগ্জনে তোমার জ্ঞানচক্ষুকে মার্জিত কর, তাহ! 
হইলেই অবলীলাক্রমে তুমি তাহা দেখিতে পাইবে; আর, তখন তূমি. 
বুঝিতে পারিবে যে, জ্যামিতিক রেখা শুধুকেবল জ্ঞানেরই বাপার-_তাহা, 
পত্তাবও কোনে ধার ধারে না-শক্তিরও কোনো ধার ধারে না। রেখাও 
যেমন, সমতাঁও তেমনি, ছুই-ই নিছক জ্ঞানের ব্যাপার; আর, সমস্ত 
জ্যামিতি-বিদ্বা গী ছুই অতীব হুক্ষ-_যেমন হুমম তেঘনি দৃঢ় _ভিত্তিমূলের 
উপরে প্রতিষ্ঠিত । ত? ছাড়া, যন্ত্রবিদ্ভার (25017812108 এর) ক খ'র সঙ্গে 
যদি তোমার ঘুণাক্ষরেও পরিচয় থাঁকিত, তাহ! হইলে বলিবামাত্রই বুবিতে 
পারিতে যে, গতিরই সঙ্গে গতি মেশামেশি করে, গতিরই সঙ্গে গতি 
যোঝাধুঝি করে, গতিরই সঙ্গে গতি বেগ বিনিময় করে, গতির সমস্ত সম্বন্ধ. 
স্বজাতির মধ্যেই--গতির মধ্যেই--.আবদ্ধ; তাহ! নিছক শক্তিব্রই ব্যাপার ১. 
তাহা জ্ঞানেরও সহিত কোনে সংঅব রাখে ন।-সত্তারও সহিত কোনো 
ংস্রন রাখে না।” বুঝিলাম। ইনি বর্দি আমার স্পর্ধা মার্জনা করেন. 
তবে ইহাকে একটি কথ! আমি জিজ্ঞাস! করিতে চাই £-- 
জ্যামিভি-বিদ্কা কি তীহার মুখস্থ-বিগ্য।মাত্র--না আর-কিছু ? শুধুই, 
যদি তাহা মুখস্থ বিগ্া হয়, তাহা হইলে মুখে রেখা” “সমতা” প্রসৃতি, 
কত কগুল। বাঁধি গৎ্ উচ্চারণ করিলেই সে বিদ্যার যথেষ্ট পরিচয় দেওয়া 
হয়-_মনে কিছু ন! ভাবিলেও চলে। তাহা যদি ন! হয়-_জ্যামিতি-বিদ্বা 
শুধু যদি মুখস্থ-বিদ্তা। না হয়, তবে মুখে রেখ! শব্দ উচ্চারণ করিবার পূর্বে 
মনে রেখা ভাবনা কর! আবশ্তক-_ দোকানের বহির্ঘারের ললাঁটে জমকালো 
অক্ষরে “কাশ্মীরি শাল” মুদ্রীন্কিত করিবার পূর্বে দোকানের ভিতর'মহলে; 
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কাশ্ীরি শাল গুছাইয় রাখা আবগ্তক। মনে রেখা ভাবনা করিতে 
“গেলেই চিদাকাশে রেখ! টানা বাতিরেকে আর কোনো উপায়ে তাহ! 
সম্ভবলীয় নে । অত এব প্রতিবাদীর জ্যামিতি-বিদ্যা শুধুই ষদি মুখস্থ বিদ্ধ 
না হস) তবে মুখে রেখা-শব উচ্চারণ করিবার পূর্ষে মনের আলেখ্যপটে 
মনে মনে একট। রেখা টানা তাহার পক্ষে নিতান্তই আবশ্তক। মনের 
আলেখ্যপটে মনে মনে রেখা টান! একপ্রকার ক্রিগ্া_মানসিক্‌ ক্রিয়া । 
মানসিক ক্রিয়া মনের শক্তিস্কুত্তি। তবেই হইতেছে যে, “জ্যামিতিক-রেখা 
প্রধুই কেবল জ্ঞানের ব্যাপার--শক্তির সহিত মূলেই তাহার কোনো সম্পর্ক 
নাই” এরূপ একটা কথা নিতান্তই গায়ের জোরের কথা, তাহ! যুক্তির 
-বড়-একট। ধার ধারে ন।। তোমার জ্যামিতিক-রেখার তো। এই দশা" 
তাহার আবার একট। শনিবারের দোসর জুটাইয়াছ সমত1 ! 

ছুই রেখা! দেখিবামাব্রই--ন! ভাবিয়া! না চিন্তিয়। --আমি যদি বলি ষে, 
উভয়ে পরম্পরের সহিত সমান, তবে তাহা আমার একটা মুখের কথামাত্র 
হইয়াই ক্ষান্ত থাকিবে। পক্ষান্তরে, আমি যদি রেখা-ছুটাকে পরস্পরের 
'গায়ে-গারে মিলাইয়! মাপিগ্না দেখিয়া, অথবা, সে-ছুটাকে একে-একে 
তৃতীয় কোনো রেখার গায়ে-গায়ে মিপাইয়া মাপিয়। দেখিয়া! বলি যে, উভয়ে 
পরস্পরের সহিত সমান, তাহ! হইলেই আমার মুখের কথার সহিত মনেনর 
কথার মিল থাকিবে । মনে মনে মানসিক রেখাঘননকে গায়ে-গায়ে মিলানে। 
একপ্রকার যোজন-ক্রিয়া-মানপিক যোজন ক্রিয়া। মানসিক যেজন- 
ক্রিয়া মনের শক্তিম্কুত্তি, তাহাতে আর ভুল নাই। তবে আর 
কেমন করিয়া বলিব যে, জ্যামিতিক সমতা! শুধুই কেবল জানের 
ব্যাপায--শক্তির সহিত মূলেই তাহার কোন সম্পর্ক নাই? জ্যামিতিক' 
"রেখা, তখৈব জ্যামিতিক সমতা, জ্ঞানের ব্যাপাব তাহ! ফে না স্বীকার 
করিবে? কিন্তু তা.ছাঁড়া, ছইই তলে-তলে শক্তির বাঁপাঁর; এ কথাটিও 
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স্বীকার কর! চাই-__-তা নিলে, নিস্তার নাই । 'প্রধান ভুইটি জ্ঞান-ঘ্যাসা 
পদার্থ, রেখ! এবং সমতা, শক্তির সহিত কিরূপ ঘনিষ্ট সম্বন্ধস্থতে জড়িত-- 
এই ভে। তাহা কষামাজা করির়! দেখা গেল; অতঃপর, চইই বাস্তবিকস্তার 
পহিত কিরূপ ঘনিষ্ঠ সন্বন্ধস্ত্রে জড়িত, তাহা কষিয়া-মাজিয়। দেখাযাক্‌ | 
ইউক্লিড, তাহার জ্যামিতির চতুর্ম প্রস্তাবের গোঁড়াতেই ব্লিতেছেন-_ 
“অমুক ভ্রিভূজকে অমুক ত্রিভুজের গাত্রে বোজন। (৪০01) কর ।” ভুমি 
বলিবে যে, ইউক্লিড্‌ ত্রিভূজ-ছুটাকে মনে মনে পরস্পরেব্ন সহিত যোজনা 
ক্করিতে বলিতেছেন । আমিও তাহাই বলি। কিন্তু আবার এটাও বলি 
যে, ত্রিতুজ-দুটাকে বদি দৃঢ়বস্ত (184 ৮০৭১) বলিয়! ভাবন। কর! ন1 যায়, 
তবে মনে মনেও সে-ছুটাকে গায়ে গায়ে মিলাইয়। মাপিয়া দেখা! কাহারো 
কর্তৃক সন্তাবনীয় নহে। ক-অক্ষপটিকে তুমি মনে মনে ক-স্থান হস্তে 
ক খ. খস্থানে সরাইয়! রাখিতে পার- ইহ কেহই অস্বীকার 
করিতেছে না; কিন্তু ক-অক্ষর আকাশের যে স্থানটি 
ভরাট করিয়৷ রহিয়াছে, সেই শৃন্ত স্থানটিকে (৪9৪০০-টিকে ) মনে মনে 
খ-স্থানে সরাইয়া রাখো দেখি_-কখনই তাহা তুমি পারিবে না । অতএব 
এট। স্থির যে, যে-সময়ে আমি মনে মনে ছুই বস্তুকে পরম্পরের গায়ে-গায়ে 
মিলাইয়। মাঁপিয়া দেখিতে যাই, সে সময়েও মাপ্য বস্ত দুটাঁকে দৃ়বন্ধ 
(580 6০৭১) বলিয়া! না ভাবিলে চালতে পারে না; কেন না, বায়ুর স্ঠায় উড়া 
বস্ত ঘ্বয়কে, অথবা, জলের স্ায় তরল বস্তদ্বয়কে মনে-মনেও-_কলনাতেও 
-_গাঁয়েগায়ে মিলাইয়। মাপিয়া দেখা কাহারো কর্তৃক সম্ভীবনীয় নহে। 
ফলে, সমস্ত বস্তুই যদি বাধুর শ্থায় অদৃঢ় হইত, তাহা হইলে কাহারো মনোমধো 
“জ্যামিতিক সনতা” বণিয়া একট। ভাব বদ্ধমূল হইতে পারা দুরে থাকুক্‌-_- 
ঈাড়াইতেই পারিত না» ইহ! দেখিতেই পাওয়। যাইতেছে । কাজেই বলিতে 
হইতেছে যে, জ্যামিতিক সমত) দুঢ়বস্তর সত্তার সহিত ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধন্ুন্ছে 
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জড়িত। এ দম্বন্ধে আর একটি বিষয় দ্রষ্টবা এই যে, “একটা বস্ত” ব" 
*একটি বস্তু” বলিতে দৃঢ়-বস্তই বুঝায়-_-অদৃঢ় বস্তু বুঝায় না। তার সাক্ষী, 
দঢ়-বস্তর ব্যালা আমরা বলি “একটি টাকা” “একট লাঠি” ইত্যাদি, অদ্র্ট- 
বস্তর ব্যাল! বলি “একঘটি জল” “একঘর ধোঁয়া” ইতাদধি। শেযোক্তে 
ব্যাল। “একটি জল” ব1 «একট! ধোয়া” এরূপ বাক্য প্রয়োগ করিলে তাভার 
অর্থ খু'ঁজির। পাওয়া! ভার হর। ভার হয় কেন? তাহার কারণ কি? 
তাহার কারণ আর-কিছু না_অদ্ঢ-বস্তুর আরতনের পরিমাণ স্তির রাখিতে 
হইলে তাহাকে দৃঢ় বস্ত দিয়া ঘেরাও করা ব্যাতিবরেকে অন্ত কোনে! উপায়ে 
তাহ! সম্ভাবনীয় নহে । আমরা যেমন বলি “একটি টাক।”, তেমনি বহি: 
“একটি রেখা” 7 ইহাতেই ভাবে বুঝা যাইতেছে যে, রেখা ব'লছে আম 
দঢ়-ব্রেখাই বুঝি । 

ভাবে এ যাহ1 বুঝা বায়-_যুক্তিতেও তাহাই পাওয়া ঘায়। যুক্তি 
এইরূপ ৪-- 

(১) রেখার আর এক নাম দৈথ্য। 

(২) দৈর্ধ্যমাত্রেরই নির্দিষ্ট পরিমাণ থাকা চাই । 

(৩) দুঁ়-বস্তর বিন। সাহাযো অদৃঢ়-বস্থর দৈধ্যকে (বাপূর দৈর্ঘ্যবে 
বা জলের দৈর্ঘ্কে ) নিদিষ্ট সীমার মধ্যে আটক করিয়! রাখা সম্ভবে নাঁ: 

(৪) কাজেই নিদিষ্ট পরিমাণ দৈর্ঘা বা রেখ! ভাবনা করিতে গেলেই 
সেই সঙ্গে দৃঢ়-বস্তর ভাবনা আপনা-আপান আদিয়া পড়ে । 

এখন দ্রষ্টব্য এই যে, আমি যদি বলি “দৈর্ঘ্য এক প্রকার গুণ--সুতরা; 
তাহ! বস্ত-সাপেক্ষ,» তবে তাহার উত্তরে ভুমি অনায়াসে বলিতে পার থে, 
দৈধ্য গুণ বটে, কিন্তু তাঁভা বস্তর গুণ নহে-_তাহ1 একপ্রকার অবস্তর 
গুণ- শন্ত আকাশের গুণ। স্বীকার করিলাম যে, দৈর্ঘ্য শূন্য আকাশের 
'গুণ--কিন্তু দৃচতা তো আর শুস্ত আকাশের গুণ নহে। দৃঢ়তা দৃ়বস্তরই 


বু 
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গুণ, তাহাতে আর ভুল নাই। পূর্বে দেখিয়াছি যে, নির্দিষ্ট পরিমাণ রেখা 
ভাবিতে গেলেই দৃঢ়-বরেখা ভাবনা করিতে হর ; এখন দেখিতেছি যে, দৃঢ়তা 
বাস্তবিক পদার্থের গুণ. তা বই, তাহ শূন্য আকাশের গুণ নহে। তবেই 
হহতেছে যে, জামিতিক রেখা দৃঢ়-বস্তর বাস্তবিক সম্ভার সহিত ঘনিষ্ঠ সম্বন্ক- 
শৃত্রে জড়িত। তোমার পক্ষের প্রধান দুইটি সাক্ষী হচ্চে জামিতি-বিদ্ধাক্ধ 
প্রেখা এবং বন্ত্রবিদ্ভার গতি । র্রেখা-সাক্ষী নিরস্ত হইল-_-এখন গতি-সাক্ষী 
কি বলে, তাহ! দেখা ৮ 
“গতি” বলিলে শুনিতে শুনায় একটিমাত্র শব, কিন্তু বুঝিতে বুঝান্প 
৪ইটি বিধয় একসঙ্গে-(১) চলমান বস্ত এবং (২) প্রতিমৃহূর্তে তাহার 
গ্কানপরিবন্তন। স্থান-পরিবর্তন শক্তিরই ঝাপখর, তাহাতে আর ভূল নাই । 
[কশ্; তাহা বলিয়া এটা ভূলিলে চলিবে না যে, চাশক শক্তি চাল্য বস্তুর 
উপরেই কাধ্য করে-__শুষ্তের উপরে কার্ধা কপে না। আপাত মনে 
হইতে পারে যে, মালোক-পদার্থ, তখৈব তাড়িত-পদার্থ, নিছক গতিক্রিয়া 
হাহার সহিত বাস্তবিক-পদার্থের মূলেই কোনো সম্পর্ক নাই । কিন্তু প্রক্কণ 
কথ! এ বে, ও-সকল বৈদ্বাতিক গতি এক-প্রকার সুক্ষ পদার্থের তরঙ্গ- 
লীলা--ঈথরের ঠর্লীলা। 
কোনো-কিছুরই গতি নহে-অথচ হগতি, এরূপ গতি বন্ধ্যাপুত্রেও 
গায় অসম্ভব! হবেই হইতেছে যে, গতি বস্তসত্তার সহিত, অথবা, বাহা 
একই কথা-_বাস্তবিক সত্তার সহিত ঘনিন সহ্বন্ধ্তজে জড়িত) জ্ঞানেরও 
সহিত তদ্বৎ। জ্ঞানেরও সহিত বে, তাহ ঘনিষ্ট সন্বন্ধস্ত্রে জড়িত, "ভাহাব 
প্রমাণ কি? তাহার প্রমাণ এই 2-- 
ক-বস্তুর অচল অবস্থায় বা গতিশন্য অবস্থায়, ক-বস্ত প্রতিমূহ্রত 
ক-স্থান ভরাট করিয়া! অবস্থতি করে। পক্ষান্তরে, 


শব 
ক-বস্তর সচল অবস্থায়, সে ক্থান খালি করিয়। 
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খ-স্থান ভরাট করে, খ-স্থান খালি করিয়। গ-স্থান ভরাট করে, ইতা“দ । 
এখন দ্রষ্টব্য এই যে, ক-স্থান বধি ক্রমাগতই ক-বস্তর 
সভায় ভরাট থাকে, তাহা হইলে ক-স্থানে ক-বস্থুর 
গতি থাকিতে পারে না) তেমনি আবার, খ-স্থান যদি ক্রমাগতই খালি 
থাকে, তবে খস্থানেও ক-বস্তর গাত থাকিতে পারে না। ক-বস্কর 
গতি তবে থাকে কোন্‌ স্থানে? যখন ভরাটু স্থান খালি হইবাদার 
খালি স্থান ভরাট্‌ হয়- খন ক-স্থান খালি তইবামাত্র থ.-স্থান ভরাট হয়__ 
তখন ক বস্থর গতি খালি-স্থানে এক পা রাখিয়া ভরাট্‌ স্থানে আরেক 
প1 বাঁড়ায় । তবেই হইতেছে বে, গতি দীড়াইয়া থাকে অতীব একটি 
সন্কট-স্থানে; এক দিকে, অব্যবহৃত পুর্বমুহূর্তে ঘা ভরাট ছিল, কিন্ত 
এখন খালি হইয়াছে, সেই খাল-স্থান) আর-এক দিকে, বর্তমান দে 
যাহা বস্ত-সন্তায় ভরাট্‌ হইল, সেই ভরা স্থান খোলি স্থান এবং ভরাটু স্থান) : 
এই দুই নৌকায় প। দিয়া _ভেল্গিবাজ গতি ছুষের সন্ধিস্থানে দাড়াইয়! থকে | 
এখন দ্রষ্টব্য এই বে, সেই যে খালিস্তান_ যাহাতে এক পায়ের ভব ন। 
ব্রাথিলে গভির গতিত্ব ভয় নাসে খাল-স্থান বস্তটা কি? হাহা 
শন্য আকাশদীত্র ; তাহা বস্কহিসাবেও কিছুই না শক্তিহিসাবেও কিছুই 
না; তাহা জ্ঞানেরই ব্যাপার । তবেই হইতেছে বে, গতি বলিয়া যে একটা 
ক্রিয়1, তাহা শক্তি এবং সভার সঙ্গেও যেমন- জ্ঞানের সঙ্গেও তেমনি 
ঘনিঢ সন্বন্ধস্তত্রে জড়িত । এ যাহ? অভীব সংক্ষেপে বলিলাম, তাহা আর- 
একটু বিস্তার করিয়া নী বলিলে-- কথাটা হয় তো পাঠকের মনের ধারণা 
তইতে ফষ্টিয়। যাইবে। অতএব গর ফথাটিই আর-একটু খোলসা করিয়া 
বলি £-_ 

একটা পাথী বখন চক্ষের সম্মুখ দিয়? উড়িয়া! চলিতেছে, তখন তঙ্ষ্টে 
কেছ বলিতে পারেন যে, “আমি এ পাখীটার গতি চক্ষে দেখিতেছি”। 


ক খ গণ 


পার ষত্যের আলোচনা ১৯৭ 


1কন্ প্রকৃত কথা এই বে, তিনি প্রত্যেক মুহুর্তে সেই মুহুর্তের ভরাট 
স্থানটিই কেবল চক্ষে দেখিতেছেন, তা বই, অভিবাহিত-পুর্ব খাঁলি-স্থান 
তিনি চক্ষে দেখিতেছেন ন! । যাহা চক্ষে দেখা যায় না, তাহা তিনি কিরূপে 
চঙ্গে দেখিবেন? খালি-স্থান বস্তশূন্ত আকাশ-_তাহা তিনি কিরূপে চক্ষে 
দেথিবেন? একথা সতা বে, তিনি প্রত্যেক মুহূর্তে একটি-না-একটি 
ভাট স্থান দেখিতেছেন; কিন্তু শুধুকেবল ভরাটু স্থানেই তে! আর 
গতি হয় না) পুব্বপূর্ববব্তী স্তান খালি হইবার সঙ্গে সঙ্গে পরপববন্তী স্থান 
ভরাট হইতে থাকিলে, সেইরূপ ক্রিয়াকেই আমরা গতি নামে নির্দেশ 
করি। তবেই হইতেছে যে, দর্শক ভরাট স্থান চক্ষে দেখিতেছেন-- 
গতি চক্ষে দেখিতেছেন না। তবে কেন তিনি বলেন যে, “আমি এ 
পাখাটার গতি দশন করিতেছি”। তাহা যে তিনি বলেন কেন, তাহার 
বিশে একটি কারণ আছে ; তাহা এই 3 

অতিবাহিত স্থান বর্তমান মৃহ্র্ভে খানি হইয়াছে বটে, কিন্তু পূর্বমুহূর্তে 
তাহা ভরাট ছিল। তাহা যে পুক্বসুহ্ন্ডে ভরাট (ছিল, এ কথাটি দর্শকের 
সরণে মুদ্রাঙ্কিত রহিয়াছে । দর্শক করিতেছেন দুইটি কাঁধ্য--দর্শন এবং 
মরণ; “অতিখাহিত স্থান পুব্ব-মুহূর্তে ভরাট ছিল” এটা তিনি স্মরণ 
করিতেছেন ; “অধিকৃত স্থান বর্তমান মুইুত্তে ভরাট হইল” এইটিই তিনি 
দশন করিতেছেন। করিতেছেন দশন এবং ম্মণ ভ্ুইই একসঙ্গে ; 
বলিতেছেন “দশন করিতেছি”। তাহার কথার ভাবে এইরূপ বুঝাই- 
তেছে__বেন তিনি খালি-স্থান এবং ভরাট স্থান ইই একসঙ্গে দেখিতে- 
ছেন। কিন্ক সে দেখার মধ্যে চক্ষের দেখাও আছে--জ্ঞানের দেখাও 
আছে। গতির মধ্যে জ্ঞানের বাপারু যেটা বুহিয়াছে, সেট তিনি 
জ্ঞানেই দেখিতেছেন। সেট? কি? না শুন্ত আকাশের সহিত সম্বন্ধ ! 
প্ুন্বে দেখিয়াছি বে, জ্যামিতিক রেখা এবং জ্যামতিক সমতা--জ্ঞান, 


১৯৮ চিন্তামণি 


খক্তি এবং সন্ধা, ডিনেরই সিত ঘনিষ্ঠ সন্বন্ধন্ত্রে জড়িত । এখন দেখিতে 
পাইতেছি যে, গ ত-- 
[লিস্তান । - --(ভরাউস্থান (ক্ষেত্র দেখ) প্ঞান, 

| শক্তি এবং সত্তা, তিনে 


সভিত চু সম্বন্ধস্ত্তে 
জড়িত। 

এ ক] আমি অন্বীকার করি না বে, জ্যামিতিক ব্রেখা প্রধানত 
একটা মনের ভাপ, স্থতরাং ভাভ। জ্ঞানপ্রধান ; গতি প্রধানত একপ্রকার 
/ভীতিক ক্রিয়া, সুতরাং তাঠা শক্তিপ্রধান। আমার ননোগত অভিপ্রায় 
গদ্ধকেবল এইটি দেখানো! যে, জামিতিক ব্রেখা জ্ঞান প্রধান হইলেও 
জ্ঞানই যে ভাহাব সর্ধন্থ তাহা নহে- তলে তলে তাহা শুক্তি এবং সন্থার 
সহিত অবিমোচ্য সন্বনধন্ত্ধে ছড়িত ; তেমনি, গতি পক্তিপ্রধান হইলেও 
শক্তিই দে তাহার সব্বন্ধব তাহা নহে-তলেতলে তাহা সত্তা এবং 
জানের ৮ঠিত অবিমোচা সন্বন্ধস্থত্রে জড়িত । 

পর দ্রুবা এই ষে, পুথিব্যাদি বস্তু সন্তাপ্রধান হইলেও তলে-হলে 
তাহা শক্তি এবং জ্ঞানের সহিত অবিষোচ্য সন্বন্ধকত্রে জড়িত। 

আমরা বখন বলি বে, পৃথিবীর পরমাণুপুপ্জ তাহার কেন্দ্রের চতুদ্দিকে 
জমাটবদ্ধ ভষ্গ্লা গোলাকারে বিপ্ুত রহিয়াছে, তখন আমরা মনে মনে 
পুথিবার পরমাধুনিচয়কে পরম্পর হইতে বিশ্লেবিত করি এবং ভাহার 
পরে সেই বিশ্রেষিত পব্রমাণ্গণকে গোলাকারে সংহিত করি । ভঙ্ারি 
নাম সক্কপ্-বিকল্প। সঙ্গল্প-বিকল্প 'আরকিছু না-একপ্রকার মানদিক 
ভাউন-গড়ন। কিন্ত এটা হলিলে চলিবে ন! যে, আমাদের মানসিক-শ 
£ালনার বন্থপুর্ধ হইভে পু বীর পরমাধুপুপ্ত আকর্ষণী এবং বিকর্ষণী ক 
কার্ধ্যকারিতায় শ্বন্ব স্থানে বিধৃত হইয়। স্বন্ব কার্যে ব্যাপুত রহিয়াছে । 


সার সত্যের আলোচনা ১১৯ 


আমাদের জন্মিবার পূর্বে পুথিবীর পরমাণুপুঞ্জ অনেকানেক যুগযুগান্তর 
প্রিয়া কোটিকোটি যোজন আকাশ হইতে আকাশান্তরে পরিব্যাপ্ত ছিল, 
ক্রমে ক্রমে ক্রমে তাহ! সংহত হইতে সংহত হইয়া-হইয়া এক্ষণে (ব্রহ্মার 
হিসাবে সেদন কেবল ) রূপ ধারণ করিয়াছে গোলাক্কৃতি এবং নাম ধারণ 
করিয়াছে পৃথিবী। এ ভাঙন-গড়ন আমাদের মানসিক ভাঙন গড়ন নহে 
_-এ ভাঙন-গড়ন বাস্তবিক ভাঙন-গড়ন। মানসিক ভাঙন-গড়ন ধেমন 
এনের শক্তিন্ফি-_বাস্তবিক ভাঙন-গড়ন তেমনি বাস্তবিক সত্তার শক্তি- 
ক্ষদ্তি। সভ্ভার সহিত শক্তির সম্বন্ধ এইরূপ সুস্পষ্ট ; সত্তার সহিত 
জ্ঞানের সন্বন্ধ৪ও তদ্ধং। শক্তির কার্যাই হচ্চে সত্তাকে বিবৃত করিয়া 
প্রকাশ করা, এবং সত্তার প্রকাশের নামই জ্ঞান। আমরা বদি অন্তরে 
দষ্টিপাত করি, তবে দেখিতে পাই থে, সঙ্কল্প বিকল্প -ূপিণী মানসিক শক্তির 
শারিচাপনা জ্ঞানেতেই পর্যাবসিত হয়; আমরা যদি বাহিরে দৃষ্টিপাত করি, 
বে দেখিতে পাই যে, বাস্তবিক সম্ভার শক্তিম্বপ্ডি জ্ঞানবান্‌ মন্থযোর 
সভিবাক্তিতেই পর্যাবসিত ভয় । 

উপরের আলোচনা হইতে মোট কথাটি বাহ সংগ্রহ করিয়া পাঁওয়। 
ইতেছে, তাহা এই £-- 

যেমন রাজ' বপিলেই রাজা এবং প্রজাবগ, রাজ! বলিলেই রাজ্য এবং 
প্রজাবর্গ, প্রজা বলিলেই রাজ। এবং রাজা, আপনা-আপনি আসিয়া পড়ে ; 
তিমনি সত্তা বলিলেই শক্ত এবং জ্ঞান, শক্তি বলিলেই সভা এবং জ্ঞান, 
ভান বলিলেই সত্তা এবং শক্তি আপনা আপনি আসিয়া পড়ে। পুনশ্চ, 
গাজা যদি রাজ্যের সহিত সম্পর্ক পরিত্যাগ কাঁরয়া বনে চলিয়া যান, 
রাজা বদি রাজার সহিত সম্পর্ক পরিত্যাগ কারয়া অরাজক হইয়া উঠে, 
'পজার। যদি রাজার সহিত সম্পর্ক পরিত্যাগ করিয়া স্বস্বপ্রধান হইয়া উঠে, 
শাহা হইলে যেমন রাজা অরাজ। হইয়। যান, রাজা অবাজ্য হইয়া যায়, প্রজ। 


২০৩ চিন্তামণি 


অগ্রজ! হইয়] পড়ে ; তেমনি, জ্ঞান এবং শক্তি হইতে সঙ্ন্ষচ্যুত হইলে সম্ত। 
অসত্ত। হুইয়! যাঁয় ; সভা এবং জ্ঞান হইতে সঙ্বন্বচ্যুত হইলে শক্তি অশততি, 
হুয়া যায়, সভ্ভ এবং শক্তি হইতে সম্বন্ধ চাত হইলে জ্ঞান অজ্ঞান হই 
ষায়। তবে, এরূপ হইতে পারে যে, কোনে রাজ্যে বাজার, কোনে! বাজে" 
প্রজাবর্গের, কোনো রাজ্যে রাঁজপুরুষদিগের, কোনো৷ রাজ্যে তিনের 
সামঞ্জস্তের বেশী প্রাদুর্ভাব। তার সাক্ষী-বর্তমান অবে জন্মান-রাজো 
ব্রাজার, ফরাসী-বাজো প্রজাবর্শের, ইংলগ্ডে রাঁজপুরুষদিগের এবং 
আমেরিকায় তিনের সামঞ্জন্যের অপেক্ষাকৃত বেশী প্রাদুর্ভাব দেখিতে পাওষ 
যায়। তত্বজ্ঞানের ভারতখণ্ডে উহারই একপ্রকার উপ্টা'পঠের অইম্ফোট 
দেখিতে প'ওয়! যায়। এইরূপ দেখিতে পাওয়া যায় যে, শঞ্চর-শাঙগে 
জ্ঞানকে, কাপিল-শান্ত্ে সত্তাকে, পাতঞ্জল-শান্ত্রে আত্মশক্তিকে, এবং গীত'- 
শান্ত্রে তিনের সামঞ্ীম্তকে সব্বোচ্চ আসনে অধিষ্ঠান করানো হইয়াছে : 
তবে ষে, আপাতদর্শী লোকের মনে সময়ে-সময়ে এইরূপ ভ্রম হয়_ যেন 
বেদাত্ত-শান্ত্রে কেবলমাত্র জ্ঞান (শক্তি-ছাড়৷ এবং সত্তা-ছাড়া জ্ঞান), সাংখা- 
শান্ত্রে কেবলমাত্র সত্ব (শক্তি-ছাড়া এবং জ্াান-ছাড়া সত্তা), যোগ-শান্সে 
কেবলমাত্র আত্মশক্তি (সন্তা-ছাড়ী এবং জ্ঞান-ছাড়া আত্মশক্তি), একাক" 
সর্কেসর্ববা, সেরূপ ভ্রমের কারণ আর কিছু না- অনভিজ্ঞ সমালোচকের 
চন্গে প্রাধান্তমাত্রই একাধিপত্যের আকার ধারণ করে । একজন অনভিজ্ঞ 
লোক যদি শোনে যে, আমেরিকা'বাজ্য প্রজাতন্ত্র, তবে তাহার মনোমধো 
সহসা এইরূপ একট! ভ্রম জন্মিতে পারে যে, তবে বুঝি আমেরিকা বাজে 
ব্লাজকার্যের কোনোপ্রকার বিলিব্যবস্থা নাই-_রাজ। নাই, তার আবার 
বাজকার্ধ্য-_মাথা নাই, তার আবার মাথা-ব্যথা! রাঁজ। নাই বটে? 
'সআমেরিকা-রাজ্যের মস্তক ধিনি_ধীাহার নাম প্রেসিডেপ্ট তিনি তবে 
কি? তিনি রএ আকার রা, জএ আকার জা! নহেন, ইহ দেখিতেই' 
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পা €য়৷ বাইতোঁছ ; কিন্তু তথাপি রাজার যাহ কার্য, তাহ। তাহাকে যোলে।, 
আনা মাত্রায় করা! চাই, রাজোচিত গুণ তাহাতে ষোলো"আন। মাত্রা 
থাকা চাই, রাজোচিত সম্মান তাহাকে যোলো৷ আনা মাত্রায় দেওয়! 
চাই ;১-তবে আর রাজার বাকি রহিল কি? তুমি বলিতেছ যে, 
শঙ্করাচ!ধ্যের মতে চরাচর বিশ্বব্রন্মাও কিছুই নী। তবে কি তিনি 
“কিছুই না” দলন করিবার জ্ন্য দলবল সমভিব্যাহারে দিয়ে প্রবৃত্ত হইয়: 
লমন্ত ভারতবর্ষময় দাপাদাপি করিয়া বেড়াইয়াঁছিলেন? অতএব মুখে 
বনি যাহা বলুন না কেন সকলেই মনে মনে জানেন ষে, বিশ্বত্রক্মাও 
বিলক্ষণই একটা-কিছু ! শঙ্করাচাধ্য না হয় বলিলেন অবিদ্যা, কপিলমুশি 
ন। হয় বলিলেন প্রক্কৃতি, পুরাণতন্ত্রকত্তার। না হয় বলিলেন শক্তি, তাহাতে 
চি আইসে যায়? নামে কি আইসে যায়৷ শ্রীমচ্ছস্কাচার্য তো “অবিষ্া” 
বলিবেনই। ঠাহার শাস্ত্রে শুধুকেবল জ্ঞানেরই সংস্থান রহিয়াছে, তা ছাড় 
প্রকৃতির সংস্থান নাই ; অথচ প্ররুতি বাতিরেকে কোনে কাজই চলে 
ন)১-_জ্ঞানের কাজও চলে না? কিন্তু প্রকৃতিকে তিনি আপন শাস্ত্র 
হ5তে বাতস্কত করিয়া দিয়াছেন__তাহাকে পাওয়। যাইবে কিরূপে £ 
তনি তাহার উপায় করিলেন এই যে, প্রক্কৃতিকে অজ্ঞান ব! অবিদ্যা নামে 
নবগ্তপ্ভত করিয়। জ্ঞানেরই উল্টাপিঠ বলিয়। গ্রহণ করা যা'কৃ। অবিদ্যার 
গোড়াতে অ রহিয়াছে, প্রঞ্কতির গোড়াতে প্র রহিয়াছে। অ কিন! 
ন.__কিছুই না) প্রা কিনা প্রধান__সব্বপ্রধান বস্ত। নামে, এইরূপ, 
দুয়ের মধ্যে আকাশ-পাতাপ প্রভেদ। কিন্তু কাজে শঙ্কের-শাস্ত্রের অবিদ্তাও 
বা, সাংখ্য-শাস্ত্রের প্রকৃতি ও তা, তন্ত্রশাস্ত্রের শক্তিও তা-একই | “কাজে” 
শবার অর্থ এখানে তত্তজ্ঞানের কাজে। ভজন-সাধনের কাজে তিনের 
মধো বিশিষ্টরকমের প্রভেদ আছে, এ কথা আমি খুবই মানি; কিন্তু এ 
প্রভেদ বর্তমান প্রবন্ধের প্রসঙ্গ বহিভূতি। প্রকৃত প্রস্তাব হইতে একটু 
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যেন দূরে সর্রিয়া পড়। হইয়াছে, অতএব এখানে আর কাঁলবিলম্ব না করিয়া 
গম্তব্যপথে প্রত্যাবর্তন করা বাক্‌। 

যদিও সতত, শক্তি এবং জ্ঞান পরম্পরের লহিভ অবিমোচা সন্বন্ধস্ণে 
জড়িত, তগাপি এরূপ হওয়া কিছুই বিচিত্র নহে যে, কোনো বস্ত দেখিলে 
প্রধানত সন্ত! চক্ষে পড়ে, কোনে। বস্তু দেখিলে প্রধানত শক্তি চক্ষে পড়ে, 
কোনে! বস্ত দেখিলে প্রধানত গ্ঞান চক্ষে পড়ে । অন্তঃকরণ-বাজ্যে প্রাণের 
প্রতি দৃষ্টিপাত করিলে সম্ভা'র ভাব প্রধানত চক্ষে পড়ে; তার সান্দী-- 
লোকে বলে “্বেচে-বর্তে থাকা » ব্য থাকা (বর্তমান থাকা । 
সন্তা*্রই ধর্ম । মনের প্রতি দৃষ্টিপাত করিলে শক্তির ভাব প্রধানত চগ্গে 
পড়ে; তার সাক্ষী--লোকে বলে “মনের জোগ” । বুদ্ধির প্রতি দষ্টিপাত 
করিথো জ্ঞানের ভাব প্রধানত চক্ষে পড়ে; তার সাক্ষী- লোকে বলে 
“বুদ্ধির পরামশ ৮ অন্তরিন্দ্রয়- রাজ্যে এ নাহ দেখা! গেল--বহিরিন্দিয় রাজো 
দষ্টিপাভ করিলে তাহারুই আর-এক শিঠ স্পষ্টাক্ষরে দেখিতে পাওয়া? বাছ। 
কিন্ত তাহ দেখিতে হইলে স্পশেন্দিয়ের অর্থের পর্রিধিকে আভিধা।নক 
নংজ্ঞার সীমা ছাড়াইয়৷ আর একটু বেশাদুর বিসভ্তত কর! আবশ্তক। আমনা 
দেখিতে পাই যে, তস্তের স্পশ বেমন হস্তের সহিত অব্যবহিতভাবে (অর্থাৎ 
মাথামাথি-ভাবে ) গাত্রে অনুভব হয়, রসের আম্বাদ তেমনি রসের সঠিত 
অব্যব হত-ভাবে ব্ুপনার অন্ুক্তুত ভয়) এবং পরিমলের ঘ্রাণ তেমনি 
পরিমলের সহিত অব্যবহিত-ভাবে নাসিকায় অনুভূত হয়। অতএব 
ইন্দিয়ের বিষয় এবং ইক্িয়ের বাপার, 'এই ছুয়ের মাখামাখি-ভাবকে যদ 
স্পর্শের বৈশেধিক শক্ষণ বলিয়| ধর! বায়, তবে ত্বক, রসনা এবং নাসিকা। 
তনকেই স্পশেন্দ্রিয়ের কোঠায় নিক্ষেপ কর। যাইতে পারে। এখানে 
ভাঙ্গাই করা হইল । এখন “দ্রষ্টব্য এই যে, স্পশেৰ্দিয়ে প্রাণ এবং সম্ভার 
শাব প্রপানত শ্দুরিত হয়) তার সাক্ষী ন্ু্গিগ্ধ সমীরণের সংস্পশে, 
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সুস্বাদু অনপান্ায়ের আস্বাদন, স্বরভি পুষ্পের আত্বাগে লোকে বলে “প্রাণ 
ঠাণ্ড হল ৮ আর, সেইরূপ প্রাণ ঠাণ্ু। ওয়া গতিকে শরীরে একপ্রকার 
স্বাস্থ্য অন্ুভন হয়। স্বাস্থাশব্দের অর্থ হ'চ্চে আপনাতে আপন স্থিতি ১-- 
তাহা সভ্ভারই পন্ম। শ্রবণেন্দিয়ে প্রধানত মন এবং শক্তির ভাব স্কুরিত 
ভয়; তার সাঙ্গা--“শোনোশ এবং “মন দেও) এ ছুয়ে মধো অতাল্পই 
প্রভেদদ। ৩1 ছাড়া, বগক্ষেত্রে সিংহনাদ, ভেরীনিঘোব, হল্লারব প্রভৃতি শব্দ 
স্বপক্ষদলের বাহুতে শক্তি সঞ্চার করে, এবং বিপর্ষদলেন বাহু হইতে শক্তি 
হরণ করে। চক্ষুরিক্রিয়ে প্রধানত বুদ্ধি এ৭ জ্ঞানের ভাব স্থ্রিত হয়; 
'তার সাক্ষী যি বলা যায় “দেকৃচ না, এটা কেবল একটা স্তোকবাক্য” ১ 
তবে “দ্েকৃচ না” কথাটির অর্থ “বুঝতে পারচ না” ছাড়া আর কিছুই 
হইতে পারে না। মন এবং বুদ্ধির মধো প্রভেদ যে, কিরূপ, তাহা বু- 
পুর্বে বলিয়া চুকিয়াছি; শ্রবণেন্মিয় এবং দর্শনেত্র্িয়ের মধ্যে তাহারই 
অবিকল গ্রতিবূপ দেখিতে পাওয়া যায়। মন যেমন ভাবের-অন্ুবন্ধিতা 
(888০0181101) 06 795588) -ক্ত্রে বিশেষ বিশেষ হইতে বিশেষ বিশেষে 
প্রধাবিত হয়, শ্রবণেন্দ্রিয় সেইরূপ ক হইতে খ এ, খ হইতে গ-এ, গ হইতে 
বএ--এইরূপ বাষ্টি হইতে বাষ্টতে প্রধাবিত হয়। পক্ষান্তরে, বুদ্ধি যেমন 
বিবিধপ্রকার বিশেষ বিশে বাপারকে সামান্রের অন্তভূতি করিয়। সামান্য 
'এবং বিশেষ ছুইকেই একযোগে অবধারণ করে, দর্শনেন্ডিয় সেইরূপ সমষ্টি 
বাষ্টি--বন এবং বনস্থ বৃক্ষরাজি_-ছুইই একযোগে উপলব্ধি করে । সেইরূপ 
দেখিতে পাওয়। যাইঠেছে যে,দরশনেক্দ্িয় বুদ্ধি প্রধান, মনঃ শ্রবনেক্তিয় প্রধান, 
'পশেক্ছিয় প্রাণথ-গ্রধান,। আর, তাহা ভইতেই আনিতেছে এই বে 
ধর্শনেক্সিয় জ্ঞান প্রধান, শ্রবণেন্দ্ি্ শক্তি প্রধান, স্পশোন্দিন্ন সন্তাপ্রধান । 
উপরে যাহ। সংক্ষেপে-একপ্রকাঁর সীঁটেসোটে-_বলিলাম, তাহার 
দৃমস্ত বিবরণ পুষ্ঘান্থপুঙ্ঘরূপে অনুশীলন করিতে হইলে তাহা ছুই এক ছত্রের 


০৪ চিন্তামণি 


কম্ম নহে; তাহার আলোচনায় অধায়কে অধ্যার পার হইয়া বাইতে 
খাকিলেও--বতগুলা অধায় ছাড়াইয়া আস! যাইবে, ততগুলা ভাবী 
অধায়্ের খোরাক জমা হইতে থাকিবে-_কিছুতেই আর জের মিটিবে 
না। মাঝপথে কালবিলম্ব কর। শ্রেয়স্কর নহে, তাহা আমি গোড়াতেই 
বলিয়াছি - বলিরা-কহিয়৷ তবে এ কার্যে হস্তক্ষেপ করিয়াছি। বর্তমান 
প্রসঙ্গে এক্ষণে কেবল একটি বিষয় বলিবার আছে, সেইটি হইয়! চুকিলেই 
পাথেয়-সংগ্রহের দায় হইতে এ-বধনা আমি অব্যাহতি পাইতে পানি 
সেটি হচ্চে সত্তা, শক্তি এবং জ্র'ন, তিনের সামপ্রস্ত। 

আমি যেরূপ ব্যক্তি এবং আমার যেরূপ শক্তি তাহা ছাড়াইয়া আমার 
জ্ঞ'নের আদর্শ এত উচ্চ হইয়া উঠে যে, কোনো গতিকেই আমি তাহ 
তাত বাড়াষ্টয়া নাগাল পাইতে পার না, এক কথায়__জ্ঞান যদি সত; 
এবং শক্তিকে, অথব! যাহ! একই কথা--প্রাণ এবং মনকে, অনেক-হাত 
নীচে ফেলিয়া! মচোচ্চ সতোর শিখরে আরোহণ করে, তাহা হইলে আমার 
জ্ঞানের সেই উচ্চ আদর্শ আমার মধ্যে একপ্রকার উল্টা ফল উৎপাদন 
করে--মাপন মঙোজ্জল আলোকে আমার অপদার্থতা এবং অক্ষমত 
ফুটাইয়৷ তুলিয়া আমার মনোমধো অশান্তি এবং বিষাদের উৎস উন্মুক্ত 
করিয়া গ্ভার ৷ কিন্তু তাহাও স্বীকার--তথাপি জ্ঞানের আশোক আমারু 
চক্ষের সম্মুখ হইতে একটুও সরাইয়া রাখা আমার প্রার্থনীয় হইতে পারে 
না। কেন নাঃ তাহ) করিলে আপাতত একপ্রকার মনকে-প্রোবোদ 
দেওয়া ব্ুকমের শান্তি লাভ করা যাইতে পারে বটে, কিন্তু ঠাহাতে 
উন্নতির দ্বারে কপাট পড়িয়। গিয়া তলে তলে অধোগাতয় সোপান প্রস্তৃত 
হইতে থাকে । এবপ স্থলে সংপরামর্শ হু'চ্চে-নীচের নীচের ধাপ 
মাড়াইয়া জ্ঞানের উচ্চ শিখরে শক্তিকে এবং সন্তাকে-ননক্চে এব, 
“প্রাণকে টানিয়া তোল] । 


সার সত্যের আলোচন৷ ২০৫ 


মনে কর, একজন চাসার বড়ই ইচ্ছ! গিয়াছে যে, সে জমিদার হয়। 
সে আপনার লালের কাজে জলাঞ্জপি দিয়! অষ্টপ্রহর কেবল জমিদারী 
সেরেন্তায় আনাগোনা করে, আর, সেই গতিকে জমীদারী কাধ্যের প্রণালী- 
পদ্ধতি-বিষয়ে তাহার অভিজ্ঞতা জন্মিয়াছে মদ না। কিন্তু হইলে 
হুইবে কি-_-এক-কাঠা জমি ক্লয় করে, সে সঙ্গতি তাহার নাই। যত/কিঞ্চিৎ 
যাহা তাহার ধান্তের পুঁজি ছিল _-কষিকার্যে অনবধানতা-গতিকে সে তাহা 
অনেক দন হইল খোয়াই বসিয়া আছে। এ অবস্থায় তাহার কর্তব্য 
'চ্চে_ প্রথমত জমিদারী সেরেস্তায় ঘুরিয়। বেড়ানো বন্ধ করা। দ্বিতীয়ত 
কৃষিকার্যে উঠিয়া-পড়িয়া লাগিয়৷ ধান্টের সংস্থান করা। তৃতীয়ত ধান্তের 
মভাজনপধিগকে আধণ করিয়৷ অক্প-স্বল্প বাঁণিজ্য-বাবসায়ে প্রবুত্ত হওয়া । 
5র্থত যখন সে দেখিবে হাতে কিছু টাকা জমিয়াছে, তখন দুই এক-বিঘা 
রঃ ক্রয় করা! চাপাটির আদর্শ খুব উচ্চ_-এটা ভাল বই মন্দ নহে) 
কন্ত তা ঝলিয়া এটা ভূলিলে চলবে না যে, নীচের নীচের ধাপ মাঁড়াইয়। 
আপনার শক্ত সামথ্যকে সেই উচ্চ আদর্শের কাছ বরাবর টানিয়া তুলিতে 
জ্ইবে। এটা কেবল একট] উপম] মাত্র । প্রকৃত কথা এই যে, জ্ঞানের 
সহিত শক্তি এবং সত্তার সামগ্রন্ত বাতিরেকে মন্ুয্যু মনের অশান্তি এবং 
বিষাদ কিছুতেই ঘুচিবার নহে। জ্ঞান, শক্তি এবং সত্তা, তিনের সামগ্রস্তই 
আননের প্রঅবণ। প্রথমে সত্তা এবং শক্তি হইতে জ্ঞানকে কতকমাত্রা 
বিশ্লেষিত করা আবশ্তক; কেন না, তাহা না করিলে সদ্সদবিবেক 
জমতে পারে না । ফলেও এইরূপ দেখা বায় যে, পঠদ্দশায় বালক ব্যাকরণ 
এবং গণিত প্রভৃতি বিদ্যা যাহা শিক্ষা করে, তাহা নিছক জ্ঞানেরই বাঁপার, 
তাহ!র সহিত কাজের কিংবা বাস্তবিক পদার্থের সাক্ষাৎ-সন্বন্ধে' কোনে। 
সংশ্রব নাই। ইহাতে-_বালকের বুদ্ধি মাজ্জিত হয়; কাহাকে বলে কন্তা, 
কাহকে বলে কম্ম, কাহাকে বলে ক্রিয়া, কাহাকে বলে রেখা, কাহাকে 


২০৬ চিন্তামাণ 


ধলে ফলক, কাহাকে বলে পিও ইত্যাদি বিষয়ে তাহার জ্ঞান জন্মে । প্রথমে 
জ্ঞানের এইরূপ বিশ্লেষণ আবশ্তক হয় বটে-_কিন্কু চিরকালই যদি বালকের 
ব্যাকরণজ্ঞান শক্তি এবং সত্ত। হইতে বিশ্লেষিত থাকে-_বালক যদ্দি ষথা 
কালে ব্যাকরণে স্থপঙ্ডিত হইয়াও একছত্র চিঠি লিখিতে হইলে গলদ্‌-দর্ 
কলেবর হয়, তবে তাহার সে জ্ঞান থাক না থাকা সমান। পুঁথিগ্ড 
জ্ঞানের সঙ্গে সত্তা এবং শক্তির যোগ হইলে, তবেই তাহা কাজের জ্ঞান 
হইয়া উঠে। প্রথম-বয়সে জ্ঞানকে সভ1 এবং শক্তি হইতে বিশ্লেষিত কর" 
যেমন আবঠ্তক-_উত্তর.বয়সে বিশ্লেষিত জ্ঞানকে সম্ভা এবং শক্তির সহিত 
বোঁজনা করা তেমনিই আবগুক 1 |কন্তব একটি বিবয় সর্বকালেই আবশ্ুক ; 
€স বিষয়টি হছে -_বিশ্লেষণ এবং সংযোজনের মধ্যে সামঞস্তরক্ষা ! প্রথম- 
বয়সেও জ্ঞানকে মাভ্রাতীত বেশা বিশ্লেষিত করা বিধেয় নহে আর, তাহ! 
বিধেয় নহে বলিয়াই এক্ষণে পাশ্ভ্যপ্রদেশের অভিভাবক-মহলে 
কিগারগার্টেন ($95785158,) নানক নৃতন শিক্ষা-প্রণালীর এতাধিক 
আন্দোলন চলিতেছে । তেমনি আবার দ্বিতীয়-বয়সেও জ্ঞানকে 
কার্ষোর সহিত অতিমাত্র বিম্শ্িিত করিয়া জ্ঞানের বিশুদ্ধি পমূণে 
নষ্ট করা বিধেয় নভে) আর, তাহা বিছ্য় নতে বলিয়াই, পাশ্চাতা 
পণ্তিতমহলে বৈশেষিক ( 8990818 )দিগের মাত্রাতীত দলবৃদ্ধির 
প্রতিব্ধানের জন্য সর্বসমনদ্ধের 5১:711500 018198০010র) একট। প্রঃ 
পথ আবিষ্কার করিবার চে£&া আরুস্ত হইয়াছে। প্রকৃত কথ। এই 
বে শান্তি এবং আনন্দ লাভ করিতে হইলে, সত্তা, শক্তি এবংজ্ঞান-- 
তিনের বিশ্লেষণ এবং সংযোজনের সামঞ্জশ্ত ব্যতিরেকে তাহা কোনে: 
প্রকারেই সম্তাবনীক্প 'নঠে । এখন কথা হচ্চে এই যে, জমগ্রস্ত হয় 
কিসে? বিশ্রেষণই বাঁ কতমাত্রা হইলে ঠিক হয়-_সংযোজনই বা কত 
মাত্র! £ইলে ঠিক হর ? এ প্রশ্ত্রের উত্তর দেওয়া এক হিসারে অতীব সহজ. 


সার সত্যের আলোচনা ০ ৭, 


আর এক হিসাবে অতীব কঠিন। ' তুমি যদি আমাকে জিজ্ঞাসা কর যে, 
মধ্াাজভোজনের সময় কি পরিমাণ অন্ন ভক্ষণ এবং কি পরিমাণ জল পান 
করিলে ঠিক হয়, তবে তাহার সহজ উত্তর এই যে, “তোমার ক্ষুধা তৃষ্ণ! 
যেরূপ বলিবে-_তুমি সেইরূপ করিবে ।” কিন্তু সে কথায় সন্থ্ট না হইয়া 
তুমি বদি বলো “আমি 'প্রতাহ কয়সের অন্ন ভক্ষণ করিব এবং কয়সের জল 
পান কারব, তাহার ঠিকঠাক পরিমাণ নিদ্ধীরণ করিয়া দাও”_-তবে সেট? 
বড়ই কঠিন সমস্যা । 

ক্ষধাতৃষ্ণা যেমন বলিয়া গ্যায়--এই-পরিমাণ অন্ন এবং এই-পরিমাণ জল 
সেবনীয়, আনন্দ তেমনি বলিয়। গ্যায়-_সত্তা-শক্তি-জ্ঞানের এই.পরিমাণ 
যোজন এই-পরিমাঁণ বিশ্লেষণ এবং এই-পরিমান সংযোজন প্রার্থনীয়। 
নল কগ| এই যে, সন্তা, শক্তি এবং জ্ঞান একীভূত হইয়া, মৃত সততায়, অথব: 
কাকা জানে, অথবা অন্ধ শ'ক্ততে পরিণত হইলে৪ আনন্দ হয় না, আর, 
পরুস্"র হইতে বিচ্ছিন্ন ভয়! যথভষ্ট-_মুগের গ্তায় তিন বীর তিন পথে 
প্রধাবিত হইলেও আনন্দ হয় না। সত্তা, শক্তি এবং জ্ঞানের যে-মাত্র' 
সংবোজন বি'এ্ণে আনন্দ হয়. তাহারই নান সামগ্ীন্ত | 

সৌর জগতে আকর্ষণ এবং বিকর্ষণের সামঞ্জন্ত কেমন চমৎকার! 
স্ষ্যের বন্ধনের টানে পড়িয়া সৌরজগৎ বদি পুর্যোর সহিত একীভূত হইয় 
বায়, তাহা হইলেও যেমন; আর, সুর্যের নিকট হইতে তাড়া খাইয়। 
সৌরজগৎ বদি দড়ি ছিড়িয়। পলায়ন করে, তাহা হইলেও তেমনি : 
ছুয়েতেই সৌরজগতের প্রলয়দশা! উপস্থিত হয়। কতমাত্রা কাল সুর্যোর 
আনিমখী হইতে হইবে এবং কত মাত্রা কাল সূর্য হইতে পরাজ্ধুথ 
5ইবে-_পুথিবীকে তাহা বলিয়া! দিতে হয় না; পৃথিবী তাহা ভালরূপ 
জানে ;-_পৃথিবীর তালবোধ আছে; তালবোধ থাঁকিবারই কথা_কেল 
না, স্দাত্র নাট্যের কত্রী এশী-শক্তি বিনিদ্রনয়নে জাগিতেছেন। 
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এবারকার আলোচনাপথের মধ্যদিয়। আমর! গ্রিক হইতে চত্রুদ্ধে 
উপনীত হইলাম। ত্রিক কি? না, সন্তা-শক্তি জ্ঞান। চতুষ্ষ কি? 
“না? সস্তা শক্কি-জ্ঞানআনন। আনন্দ হয় কিসে? সত্তা, শক্তি. এবং 
ভ্বানের সামঞ্জস্তে । মাঝ পথের কার্যা এক'প্রকার হইর! চুকিল অতঃগর 
পোৌঁটুল। পৃ্টুলি বাধিয়! সত্যরাঁজ্যের অভিমুখে প্রয়াণের উদেঘাগ করা 
শাইবে। 


আছি এবং আছে | 


এই সময়ে পথের কতকগুলি প্রয়োজনীয় দ্রব্য সংগ্র£ করা আবগ্তক 
বিবেচনায় বিগত ছুইবারে সভা, শক্তি, জ্ঞান এবং আনন্দের মধ্যে কিরূপ 
নিষ্ঠ একাত্মভাব, তাহা৷ বিধিমতে পরীক্ষা করিয়া দেখিয়! এ ছিনটি 
প্রয়োজনীয় দ্রবা পাথেয়'সম্বলের সভিত গাটরী লাপিয়া লওয়া হইয়াছিল । 

এক্ষণে প্রয়াণপথের কোন্‌ স্থান হইতে কোন্‌ স্কানে আসিয়াছি এবং 
কতদূর অবধি গিয়া! কোন্‌ স্থানে তাবু গাড়িতে হইবে, তাহা একবার 
গ্য্যবেক্ষণ করিয়। দেখা আবগ্তক । 

পাঠকদের স্মরণ থাকিতে পারে যে, ভ্রব্যাদি-সংগ্রভের জন্য মাঝপথে 
ধামিয়। দাড়াইবার পুর্বে আমর। আত্মজ্ঞানের ই বিভিন্ন মুক্ভি পুথক্‌ পুথক্‌- 
পে পর্যালোচনা করিতে আরম্ভ করিয়াছিলাম। সে ছুইমৃত্ডি ভচ্চে--ভাব- 
নূর্তি এবং সত্য মূর্তি । কিন্তু সন্গলিত পর্যযালোচন। কার্ষোর অদ্দেকটা শেষ 
ভইতে-না-হইতেই মাঝ-পথের ব্যাপারে আটক পড়িয়৷ গেলাম। আত্মজ্ঞানের 
ভাব মূর্তি কিরূপ, তাভার আলোচনা আমর! বথাসাধা করিয়া টুকিয়াছ ; 
তা বই, তাহার সত্য-মুর্তি কিরূপ, সে সম্বন্ধে এখনো পর্যান্ত একটি কথাও 
উল্লেখ করি নাই । 'আমরা দেখাইয়াছি যে, আত্মশক্তি খাটাহয়া আত্ম- 
জ্ঞানের 'ভাব-ুর্ডি উদ্ভাবন করা যাইতে পারে; আর, তাঙার সাধন পদ্ধ/$ 
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হচ্চে তযোঁগশান্ত্রের উপদেশানুষায়ী ধারণা, ধ্যান এবং সমাধি । এ বিষয়ে 
যোগশান্ত্রের প্রথম মন্তব্য এই যে, প্যাদৃশী ভাবনা যত সিদ্ধির্ভবতি তাদৃণী*। 
তুমি ধেরূপ বিষয়ের প্রয়াসী, তোমার সিদ্ধিও সেইরূপ হইবে;._কিন্ত অমনি 
হইবে না, তাহার ভন্ঠ সাধন করা চাই। সাধন যেব্পে করিতে হইবে, 
তাহাই তোমাকে বলিয়! দেওয়া! হইল । 

দ্বিতীর মন্তব্য এই ষে, নীচের নীচের ভূমি মাড়াইয়! উচ্চোচ্চ ভূমিতে 
সতষন প্রয়োগ করা (অর্থাৎ ধারণা, ধ্যাঁন এবং সমাধি প্রয়োগ করা) 
কর্তব্য । ভূমি-বিভাগ কিরূপ, তাহ! যদি জিজ্ঞাসা কর তবে তাহ! মোটামুটি 
এইরূপ ১ 

গ্রথম ভূমি পৃথিবী-তত্ব ; দ্বিতীয় জল-ভ্ব ) তৃতীয় আগ্রি-তন্ত ) চতুর্থ-বাধু- 
তন্ও পঞ্চম আকাশ-তন্ব ; ষই মনস্তত্ব; সপ্তম অহঙ্কার-তত্ব; অষ্টম বুদ্ধি- 
তক্জ ; নবম প্রকৃতি । যোগশাস্ত্রের উপদেশ এই যে, পৃর্থবী-তত্ব হইতে 
যাঞ্রারস্ত করিয়া নীচের নীচের ভূমি একে একে মাড়াইয়! উপরের উপরের 
ভুঁমতে আজশক্তি বা সংযম প্রয়োগ কর) অর্থাৎ, যে পথ দির প্রকৃতিত্ 
ভ্রনবিকাশ হইয়াছে, সেই পথ দিয়। প্রকৃতি ভেদ করিয়1 উচ্চে 'ওঠো! ; উচ্চে 
উঠিয়া পুরুষে--স্বরূপে-আত্মাতে-স্থিতি কর। 

না চর নীচের ভূমি মাড়াইয়া! উপরের উপরের ভূমিতে উন করিতে 
ফইবে--এট। স'ধারণ বাবস্থা ; তা ছাড়া, (বশেষ বিশেষ বাক্তির জন্ত বিশ্বে 
বিশেষ বাবস্থা নির্দেশ করিরা দেওয়! আবগ্তক। কোনো বাক্তির পাঠ 
আরস্ত করা আবগ্তক ক.খ ভইতে ; কাহারো বাবাাকরণ হইতে ; 
কাঁহারে। বাঁ_সাহিত্য হইতে । ষাহার যোগাতার যতট1 দৌড়, সেই অনুসারে 
ভাঁভার সাধনের গোড়া”র পইট। নির্দেশ করিয়া দেওয়া আবশ্তক | কিন্ত কে 
ভাহার নির্দেশ করিয়া দিবে ? যে ব্যক্তি যাহা মনে করিয়। সাধনে প্রবৃত্ত হয়, 
ভ15াতেই তাহার যোগ্যতার দৌড় প্রকাশ পায়; এবং তদনুসারে সাধক 


৯৪ 
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আপনিই আপনার সাধনের পঁইটা নির্ধারণ করিতে পারেন; তাহাই তিনি 
করুন্; তাহা হইলেই তিনি আন্তরিক ইচ্ছার সহিত সাধনে প্রবৃত্ত হইতে 
পারিবেন; আর, তাহা! হইলেই সাধন আঁশু-ফলপ্রদ হইবে । ফলেও 
এইরূপ দেখা যায় যে, সঙ্গীতের দিকে যাহার স্বভাবতই মনের দৌড়, সে 
সঙ্গীতের চচ্চায় নিযুক্ত হইলে তাহার যেরূপ সহজে সিদ্ধিলাভ হইতে পারে, 
অপরের পক্ষে তাহা সম্তাবনীয় নহে । এইজন্য যোগশান্ত্রের প্রধান একটি 
মন্তব্য কথ। এই যে,যেরূপ লক্ষ-বস্তু তোমার মনের ইচ্ছার অনুযায়ী, তাহাতেই 
প্রথমে ভুমি আত্মশক্তি বা সংযম প্রয়োগ কর-- প্রয়োগ করিয়া সেই অভিষ্ট 
বিষয়টি আপনার সম্যক বশে আনয়ন কর; তাহার পরে ক্রমশ নীচের নীচের 
বিষয় বশীভূত করির! উচ্চ উচ্চ বিষয়ের সাধনে প্রবৃত্ত হও । 'এইরূপ দেখ। 
াইতেছে যে, সাধনের লঙ্গ্যবস্ত তত নয়-_-সাধনের পদ্ধতিই যত যোগণাস্থ্ের 
উপদেষ্টবা বিষয়। যোগশাস্ত্রের একটি স্থানে কেবল সাধনের লঙ্গবস্তু 
নুনিদ্দিষ্ট। কোন্‌ স্থানে? না, যেখানে বলিতেছেন_-“ঈশ্বর প্রনিধানাদা। |” 
এই স্থানটিতেই আত্মশক্তির পবিবর্তে এঁণা শক্তির পর্সাকা্ভ। বলবন্তা 'এবং 
ক্রপুর্বক ঈশ্বরে কর্ম-সমর্পণের বিধেয়তা তিপাদন করা হইয়াছে। 
স্থানটির কথ। ভাল কারয়া বুঝিয়! দেখা আবপ্তক ; এবং তাহা বুঝিনা 
দেখিতে হইলে আমাদের জ্ঞানরাঁজ্যে আত্মকর্তৃত্বেরই বা কার্যকারিতা 
কিরূপ, এঁথা শক্তিরই বা কার্যকারিতা কিরূপ, ভাভার গ্রতি রীতিমত 
অনুসন্ধান প্রয়োগ করা কর্তব্য। তাহারই এক্ষণে চেষ্টা দেখ! 
যাইতেছে । 
আত্মকর্তৃত্বের মূলে এণী শক্তির কাঁধ্যকাঁরিতা কিরূপ তাহার সন্ধান 
প্রাণ্চ হইতে হইলে সাধনের কথ! ছাড়িয়া দিয়া সহজে আমর! আত্মাকে 
কিরূপে উপলব্ধি করি, তাহারই প্রতি সর্ধপ্রথমে প্রণিধান করা 
কর্তব্য। 


থে] 
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আপামর-সাধারণ সকল ব্যক্তিই “আমি আছি” এই কথাটি খুবই স্পষ্ট 
জদয়ঙ্গম করে; জদয়ঙ্গম করিয়াও শুদ্ধকেবল সেই কথাটির বলে আপনার 
কব অন্তিত্বধিষয়ে নিঃদংশয় হইতে পারে না। অতএব, সহজ জ্ঞানের 
এই যে একটি কথা-__-“আমি আছি”__এ কথাটির বলবত্তার দৌড় কতদৃব 
পর্যন্ত, তাহা একবার তোলাপাড়া করিয়া দেখ! নিতান্তই আবগ্তক | 

“আছি” এবং “আছে” এ ছুয়ের মধো গ্রভেদ কি? “আছি” এবং 
'আছে”র মধ্যে ব্যকরণঘটিত উত্তমপুরুব এবং প্রথমপুরুষের প্রভেদ তো 
আছেই- কিন্তু সে প্রভেদ তনুজিজ্ঞাঙ্গর বড় একট। গায়ে লাগে না) 
তা ছাড়। ৪য়ের মধো নিগুঢ রকমের একটি প্রভেদ আছে--সেইটি এখানে 
উষ্টব্য ; তাভা এই £-- 

আমি যর্দ ধলি ধে, “হমালয়-পর্ধত আছে,” তবে শ্রোতা বলিতে 
পারে বে, “তাহ। যে আছে, তাভার প্রমাণ কি?” পক্ষান্তরে, আমি যদি 
বলি ঘে, “আমি আছি,” তবে আমার সেই কথাটিই আমার অস্তিত্বের 
পরাণ); কেন না আমি না থাকিলে “আমি আছি” এ কথাটি আমার মুখ 
দিয়া বাতির হইতে পাত না। “আমি আছি” এ কথাটি আমি যদি মুখে 
ন।-ও উচ্চারণ করি--শুধু বধি কেবল মনে মনে বলি যে,“আমি আছি,” তবে 
তাহাই আমার অস্তিত্বের যথেষ্ট প্রমাণ ; কেন না আমি না থাকিলে “মামি 
আছি” এ কথাটি আমার মনেও আসিতে পারিত না। তা শুধু না__“আমি 
'আছি” না বলিয়া আমি যদি ননে মনে বলি যে, “আমি নাই” অথব। “আমি 
আছি কি নাই তাহ। আমি জাঁনি না,» তবে তাহাতেও প্রকারান্তবে বল৷ 
ছয় ষে,আমি আছি” ; কেন না আমি যদি না থাকিতাম, তবে “আমি নাই, 
এ কথাও আমার মনে আসিতে পারিত না, অথবা আমি আছি কি নাই 
তাহা জানি না, একথাও আমার মনে আসিতে পারিত না। এই স্থানটিতে 
দেকর্তী-€(19০৪-০81158) নামক ফরাসীস্‌ তত্ববদের প্রসিদ্ধ মহাবাক্যটি 
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মনে পড়ে ; কি? না, ০০৪1০ 5:2০ ৪এ--আমি চিন্তা করিতেছি 
অতএব আমি আছি।” কথাটি খুবঠিকৃ; কিন্তু উহার বলবভ্তার দৌড় 
যে চিন্তা করিতেছি*র মধ্যেই আবদ্ধ, দেকর্তা তাহা বুঝিয়াও বুঝেন নাই ; 
তাহা বুঝিলে তিনি 'আছি” এবং 'আছে+র মধ্যে একট: অলঙ্বনী় প্রাচীর 
সন্নিবেশিত করিবার বুথা চেষ্টায় প্রবৃত্ত হইতেন না । 

প্রকৃত কথ। যাহা, তাহা! এই 2- 

যখনই আমার মনোমধ্যে যেকোনো চিন্তা উপস্থিত হইতেছে, তখনই 
সেই চিন্তার সঙ্গে সঙ্গে আমি-আছি এই কথাটি আমার জ্ঞানে প্রকাশ 
পাইতেছে; কিন্ত সেযে আমি আছি, তাহা তখন আমি আছি; আর, 
সেই তখন-আমি-আছি”র প্রমাণ তখনকার সেই চিন্না। পক্ষান্তরে, আমি 
গতকলা যাহা চিন্তা করিয়াছিলাম, সে চিন্ত। সাক্ষাতসম্যন্দে এখন-আমি- 
আছি” প্রমাণ নতে। আমার এখনকার চিন্তাই «এখন আমি আছি" 
প্রমাণ । দে-কর্তীর মতে “আছি*্রই কেবল গ্মাণ আছে-ণ্আছেল 
কোনো! প্রমাণ নাই । কিন্ত একটু বিব্চেন! করিগ্টা দেখিলেই প্র হীয়মাল 
হইবে যে, আছেগ্রু, বদি কোনো গ্রমাণ না থ[কিত, তবে “আছে” এপ 
একটা কথা আগাদের বুদ্ধিতে আনল পাইতেই পারিত না। আছি” 
যেমন প্রমাণ হাতেভাতে-_লাছের৪ তেমনি; 'গ্রুভিদ কেবল এই থে, 
আছি” প্রমাণ অপেক্ষাকৃত নিরবচ্ছিন্ন, আছের প্রমাণ হপেক্ষাককত 
ব্যবচ্ছিন । আমি এখন লিখিতবা বিষয় চিন্তা করিতেছি, আর, সেই সঙ্গে 
এই কথাটি জ্ঞানে উপলব্ধি করিতেছি যে, এখন আমি আছি; আমার 
এখনকার চিন্তা আমার এখনকাত্র অন্তিত্বের এ যেঘন প্রমাণ, তেমনি, 
আমার সম্ুথে আমি এ যে উদ্ভান দেখিতেছি, এ উদ্যানের রশ্মি-প্রতিক্ষেপরী 
ক্রিয়। (অর্থাৎ এ উদ্ভান সুর্ধ্যরশ্মি প্রতিহত করিয়া আমার চক্ষ--গালকে 
বে বিচিত্র বর্ণ ক্ষেপণ করিতেছে-_সেই প্রতিক্ষেপনী ক্রয়) উদ্ানের 
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“অস্তিত্বের প্রমাণ। প্রভেদ কেবল এই যে, যখন আমি ঘরে ঢুকিয়! জানাল! 
বন্ধ করিব, তখন উদ্ভান আমার নিকটে অবৃগ্ত হইয়া যাইবে, আর, সেই 
নঙ্গে “উদ্যান আছে” এ কথাটির সাক্ষাৎ প্রমাণ আমার সম্মুখ হইতে সরিয়া 
পলাইবে। পক্ষান্তরে, আমার জাগরিত অবস্থায় মুহ্র্ত-পরুম্পরাযর় আমার 
মনোমধ্যে একটার পর আরেকট। চিন্তা উ্দত হইতেছে এবং উদ্দিত 
হইতে থাকিবেও ; আর যখনই বে চিন্ত। উদিত হইতেছে, তখনই তাহ 
“এখন আমি আছি” এই কথাটির প্রমাণ যোগাইতেছে। এখানে দ্রষ্টা 
এই যে, “এখন আমি চিন্তা করিতেছি, অতএব এখন আমি আছ” এবং 
“এখন উদ্চান আমার দৃষ্টি আক্রমণ করিতেছে, অতএব এখন উদ্যান আছে,” 
এই ভ্ুই কথার মাঝখানকার অতএবের মুল্য নিক্তির ওজনে সমান । 
ওবে কি না, চিন্তা নিরবচ্ছেদে একটার পর একটা মুহুমুহছু মনোমধ্যে 
উপস্থিত হইতেছে; উদ্যান কখনো বা আমার দৃষ্টিক্ষেত্রে উপস্থিত,» কখনো 
বা অন্নুপস্থিত। বদি আমি অষ্টপ্রহর অনিমেফচক্ষে উদ্যানের প্রতি 
চাহিয়া থাকি, তাহা হইলে-_-আমি আছি এবং উদ্ভান আছে-ছুইই এক 
সঙ্গে আমার মনকে ক্রমাগতই আকড়িয়া ধরিয়া! থাকিবে । উগ্ানটি 
শখন মেঘাবৃত অমানিশ!র প্রগাঢ় অন্ধকারে আচ্ছন্ন হইয়। যায়, তখন তাহার 
অস্তিত্বের সাক্ষাৎ প্রমাণ সেই সঙ্গে তিরোহিত হয়-_-ইহ। কাহারে 
অবিদিত নাই ) ইহাঁও তেমনি কাহারো! অবিদিত নাই যে, স্ুযুণ্ডির মন্ত্র গুণে 
ধখন আমার জ্ঞানের ক্রিয়াস্ফৃপ্তি একেবারেই বন্ধ হইয়। যায়, তখন সেই সঙ্গে 
আমার অস্তিত্বের সাক্ষাৎ পমাঁণ অন্তর্ধান করে। সুযুত্তির অবস্থায় 
ঘখন আমার মনের কপাট বন্ধ থাকে, তখন “আমি আছি” ব। “আমি 
নাই” বা “আমি আছি কি নাই, তাহ। জানি না” এই তিন রকমের তিন 
কথার কোনোটিই আমার মনে প্রবেশ পাইতে পারে না। আমার সে 
অবস্থায় “আমি আছি” ঘুচিয়। যাঁয়-অথচ আমার প্রতি লক্ষ্য করিয়া দর্শক 
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বলে যে, “ইনি আছেন- কিন্তু নিদ্রায় নিমগ্ন ।” ইনি যে আছেন, তাহার 
গুমাণ কি? “ইনি আছেন” এ কথা তুমি বলিতেছ-_-আমি তো বলিতেছি 
না। আমার অস্তিত্বের গ্রমাণ তোমার কথায় হইতে পারে না। তোমার 
মুখের কথা ব! মনের ভাবনা বা জ্ঞানের ক্রিয়াস্ফুপ্তি তোমার অন্তিত্বেরই 
প্রমাণ ; তা বই, তাহা আমার অন্তিত্বের প্রমাণ নহে। তবেই হইতেছে 
যে, আছে'র সাক্ষাৎ প্রমাণ যেমন সময়ে সময়ে জাগিয়া উঠে এবং সমরে 
সময়ে অস্তহিত হয়, আছির গ্রমাণও সেইরূপ পরিবর্ভনশাল। অতএব, 
একথা যদি সত্য হয় যে, পরিবর্তনশীল ঘটনাবলীর মুলে অপরিবর্তনী 
একটা-কিছু থাকা চাই, তবে আছ এবং আছে ছুয়েরই মূলে তাহ' 
থাকিবার কথা; এইজন্য ঢুয়ের সন্ধিস্থানেই তাহা অন্বেষিতণ্য। 

উপরে যে ভাবের আছি এবং আছে (প্রমাণ দেখানো হইল, তাহ" 
কেবল এখন আছি এবং এখন আছে মাত্র; সুতরাং তাহা কালদ্বার! 
পরিচ্ছিন্ন। এতদ্বাতীত এ ঢুই পারিচ্ছিন্ন আছি এব* আছে,র সন্ধিস্থানে 
সমস্ত লইয়া যে এক আছি বিরাজমান, তাহাই সত্যজগতের প্রবেশদ্বার, 
আগামী বারে তাহার আলোচনায় প্রবৃত্ত হওয়। যাইবে । 


আছে এবং আছি'র অধিকারভেদ । 

বিগত বারের প্রবন্ধের উপসংহার করিয়াছিলাম এই বলিয়। ৫ 

“উপরে যে-ভাবের আছি এবং আছে"র প্রমাণ দেখানে। হইল, তাহ? 
কেবল এখন আছি এবং এখন আছে মাত্র; স্থৃতরাং তাল কালদ্বার' 
পরিচ্ছিন্ন। এতদ্যতীত এঁ দুই পরিচ্ছিন্ন আছি এবং আছে”র সন্ধিস্থানে 
সমস্ত লইয়া যে এক আছি বিরাজমান, তাহাই সত্য-জগতের প্রবেশদ্বার ।৮ 

এখন দ্রষ্টব্য এই যে, সমস্তের আদি-অন্ত-মধ্য লইয়! সেই'যে সর্বমূলাধাঁর 
আমি আছি, তিনি সাধনের পুর্ব্ব হইতেই সিদ্ব_-দকল বিষয়েই সিদ্ধ-_- 
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সকল প্রকারেই সিদ্ধ__পরাকাষ্ঠা-সিদ্ধ__স্বতঃসিদ্ধ । পক্ষান্তরে, কালদ্বার! 
পরিচ্ছিন্ন এই যে, আমি আছি, ইহাকে ক্রমাগতই সাধন দ্বার! বর্তমান 
থাকিতে হইতেছে ;- মুহূর্তে মুহূর্তে বাবু সেবন করিয়া, প্রহরে প্রহরে অন্ন- 
পানীয় সেবন করিরা, নিরন্তর আলোক এবং উত্তাপ সেবন করিয়। গ্রাণ- 
ধারণ করিতে হইতেছে ১ অষ্টপ্রহর চলাফেরা বলা-কহ। দেখা শোন! 
করিয়। মনের পাঁথেয়-সন্বল যোগাইতে হইতেছে ; বিচার-খিবেচন। এবং 
সুক্তি-পবিচালন৷ করিয়া বুদ্ধিকে মার্জিত করিতে হইতেছে । এ আছি 
সকল বিষয়েই আছের নিকট খনী;--আছে'র খাইয়া মানুষ, আছে'র 
কাধে ভর দিয়। দাড়ায়, আছে”র হাত ধরিয়] চলা-ফেরা করে। আছে 
বলেই আছি-_অর্থচ যেন আপনার বলেই আছি, এইরূপ একট। নাটাাভিনয় 
চলিতেছে । দৈবাৎ কখনো রঙ্গভূমি হইতে আড়ালে সরিয়। দাঁড়াইয়া, 
আমরা খন আমাদের শরীরের বিসদৃশ সাজপজ্জার প্রাত চক্ষু নিবিষ্ট করি, 
তখন আমাদের চমক লাগে। ক্ষণপরে আবার যখন অধকারীর ধধকের 
চোটে রঙ্গভূমিতে প্রবেশ করিয়া! স্বাধীনতা উচ্চ শিখরে উন্নত-মস্তকে 
বুক ফুলাঁইয়া৷ দাড়ান, তখন আমাদের মনে হয় যে, আ'ছই গোড়ার 
কথা_-আছে তাহার একটা লেজুড় মাত্র; পক্ষান্তরে, ষখন আমরা! 
দৈবছুর্রপাকে অক্রস্ত হইয়া স্বাধীনতার প্রতি আশ্থাহীন হই, তখন 
আমাদের মনে হয় যে, আছেই গোড়ার কথা, আছি তাহার একটা 
লেজুড় মাত্র । 

ষাহাই হউক্‌ না কেন-__ আমর স্বাধীনতায় ভর করি তো। কিসের 
জোরে ভর করি--সেইটি্ এখন বিবেচ্য । শুধু কি কেৎল গায়ের জোরে 
স্বাধানতায় ভর কার? অথবা আর-কোনো-কিছু'র জোরে ? 

এই প্রশ্নের মীমাংসায় প্রবৃত্ত হইয়া! যখন আমর! অন্তরে-বাহিরে 
চারিদিকে চাহিয়া! দেখি, তখন আমর ছুই ক্ষেত্রে আপনার ছুই প্রকার 
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বিপরীত ভাব দেখিতে পাই; বুদ্ধিক্ষেত্রে স্বাধীনতা দেখিতে পাই এবং 
ইন্জিয়ক্ষেত্রে পরাধীনত! দেখিতে পাই । 
বুদ্ধি-ক্ষেত্রে আছি'র ্ফুততি | 
ফরাসীন্‌ তত্তববিৎ দে-কর্তশর উদীরিত “০০৪7০ € চিন্তশামি ) ০7৪০ 
( অতঃ) ৪গগ্র। (আঁম্ম); “ভাবিতেছি অতএব আছি” আছিকের 
কালের বিষ্ভার বাজারে সকলেরই জানা কথ।। পরন্থ, আমাদের স্বদেশের 
পঞ্চদশী-গ্রন্থে, এবং সাংখাসাপ্রনামক একখানি চটি সংগত পুস্তকে আবকল 
উহবারই ছুইটি জুড়ি-বচন থে স্পষ্টাক্ষরে লিপিবদ্ধ রহিয়াছে--এ রইশ্তটি 
অনেকেই জানেন না। দে কর্তী বলিয়াছেন “আমি আপন অস্তিত্বে সংশয় 
করিতে পারি না, কেন না, সংশয় করিলেই সংশ্নকর্তা বে আমি আপনি, 
তাহা সপ্রমাণ হইয়া সংশয় তৎক্ষণাৎ ঘুচিয়া যায়! ইহারই:একটি জুড়ি 
চার কথ। এই বে, আমার “জিহ্ব। নাই” এন্সপ বাক্য আমি বলিতে পারি 
না; কেন না, “জিহ্বা নাই” বলিলেই প্রমাণ হয় যে, আমি জিহ্বা দ্বার! 
এ কথাটি উচ্চারণ কব্রিলাম। পঞ্চদণীর গ্রন্থকার তাই বলেন যে-- 
দিহ্ব। মেহাস্তি ন বেতুক্তিলজ্জায়ে কেবলং যথা | 
ন বুধ্যতে ময়] বোধে! বোদ্ধব্য ইতি তাদৃশী ॥ 
ইহার অর্থ এই দে-_-“আমার জিহ্বা আছে কি নাই” এ কথা যেমন 
হান্যাম্পদ, “আমার জ্ঞান আছে কি না তাহা আমি জানি না” এ কথাও 
তদ্বৎ। পুনশ্চ দে-কর্ভী বলেন--“আমি চিন্তা করিতেছি" এইরূপ- 
জ্ঞানের বলেই আমার অস্থি সপ্রমাণ । সাংখ্যসার-প্রণেতা বলেন - 
“ভরা সামান্ততঃ সিগ্ধে। জানে১ভমিতি ধীবলাৎ।” 
ইহার অর্থ এই নে_-“আমি জানিতেছি* এইনপ বুদ্ধধলে দষ্টার 
অস্তিত্ব সাধারণত সপ্রমাণ। দে-কর্তা বলেন--“ভাবিতেছি, অতএব 
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আছি,” সাংখ্যসার-প্রণেতা বলেন-_-“জানিতেছি, অত এব আছি,” ভাবার্থ 
একই। 
প্রকৃত কথা এই যে, অএবের সীড়াষী দিয়া “ভাবিতেছি” হইতে 
“আছি; টানিয়৷ বাহির করা ঘুক্তির একট। ভড়ং বই আর কিছুই না । যদি 
ভাবিতেছি এবং আছি, মাঝখানে একট। রান্ত।-বন্দি করা নিতান্তই 
প্রয়োজন হয়, তবে তাহা একটিমাত্র অতএবের সোজ। বাস্ত। বাধিয়া 
দেওয়ার কর্ম নহে) একটির জায়গার উপধূর্ণপরি তিনটি অত এবের 
সিঁড়ি বাঁধিয়া দেওয়! আবশ্তক £__ম্প্ট করিয়। বলা আবগ্তক যে-_ 
(১) ভাবন। জ্ঞানক্রিয় 
অতএব 
“ভাবিতেছি” বলিলেই বুঝায় যে, জ্ঞান কার্য করিতেছে । 
(২) কাধ্য-মাত্রই শক্তিসাধ্য, 
অতএব 
“জ্ঞান কার্য করিতেছে* বলিলেই বুঝায় যে, তাহার মুলে ধীশক্তি 
আছে । 
(৩) শক্তিমাত্রই মতা শ্রিত, 
অতএব 
“ধীশক্তি আছে” বলিলেই বুঝায় যে, ধীমান্‌ পুরুষ আছে-_ আমি 
আছি । 
তুমি হয় তো৷ বলিবে যে, “তোমার তিন অতএব স্তাক্রার ঠুক্ঠাক্‌, 
দে-কর্তীর এক অতএব কামারের এক ঘা ঃ--এক অতএবেই বস্‌ আছে 
--তিন অতএব বহ্বাড়ম্বর !” ইহার উত্তর এই ষে, কামারের এক ঘা 
থাটাইবার উপযুক্ত স্থান অনেক আছে-_দার্শনিক তত্বের কাচা সোণার্‌ 
উপরে কেন এ দৌরাজ্মা! ভূয়োদর্শনের লৌহপিণ্ডেব উপরে অন্থমান 


২১৮ চিন্তামণি 


হাতুড়ির এক ঘা প্রয়োগ করিয়া! জগৎ-জোড়া বিশাল তত্বসকল উদ্ভাবন 
করুন্__তাহাতে বারণ নাই। পরস্ত দার্শনিক তত্বের হ।র গাথিতে হইলে 
সুক্ষ যুক্তিহ্ত্রের--( অঠঞএব পরম্পরা”) সঞ্চালন ব্যতিরেকে আর- 
কোন উপারে তাহা সম্ভাবনীয় নহে-_- ইহ জানা উচিত। কথাট! হচ্চে 
এই 2 

“আমি চিন্তা করিতেছি” বলিলে যেমন বুঝার বে, আ'মই চিন্তা! 
করিতেছি সুতরাং আমি আছি ) «আমি কাধা করিতেছি” বলিলেও তেমনি 
বুঝায় থে, আমিই কার্ধা করিতেছি সুতরাং আমি আছি; তা বদি 
বুঝায়-তবে কেন দে-কর্তী কার্য করিতেছি অতএব আছি” ন। 
বলিরা “চিন্তা করিতেছি অতএব আছি” বলিণেন? আমি দেকোনো! 
কাঁধ করি, তাহাতেই বদি আমার অন্তিত্ব বগেষ্ট সপ্রমাণ হয়। তবে 
আমা আর-আর কাধ্যের মধ্য হইতে চিন্তা-কার্ধাটিক বাছ্িয়া লইয়। 
সেই কাধ্যটিকেই কেবল আমার অস্তিস্থের একমাত্র প্রমান বলির ধাধ্য 
করিবার তাতপর্যা কি? তাহার বিশেব একটি তাৎপর্য আছে; 
তাহী। এই £ 

আমার সকল কার্ধা গ্রদ্ধ যে কেবল আমার নিজের শক্তিতে কৃত হয়, 
তাহা নভে । মনে কর, আমি চন্দ্রোদয্ দেখিতেভি | চন্দ্রের গ্রতি রা 
চক্রের প্রকাশ চক্ষুরিত্দ্িয়ে অন্রতব কব্রিতেছি। চন্দ্রের প্রকাশ এক- 
গ্রকার প্রভাব, আর আমারচক্ষুবিন্ির়ে প্রকাশের সেই ঘে অনুভূতি তাহ! 
সেই প্রভাবেরুই প্রতিভাব। প্রতিভা যেমন প্রভার প্রতিবিষ্ব, প্রতিভা 
তেমনি প্রভাবের প্রতিবিষ্ব । তবেই হুঈতেছে যে, চন্দ্রেরই শক্তিপ্রভাবে 
আমি চন্দ্রদর্শন করিতেছি- আমার নিজের শক্তি প্রভাবে নহে। তাহার 
পরে, মনে কর, আমি বিছানায় পড়ে শুয়ে-শুয়ে চন্দ্র ভাবিতেছি । এখন 
আর চন্দ্রের প্রভাব আমর] চক্ষুর উপরে কার্য করিতেছে ন) এখন 
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আম তাই স্বচ্ছন্দে বলিতে পারি যে, আমি আমার নিজের ধীশক্তির 
প্রভাবে চন্দ্র ধান করিতেছি। প্রতিভাবের গোড়ায় যে প্রতি রহিয়াছে, 
তাহাকে চেন+ নাই--সেটি সহজ পাত্র নহে। সেই প্রতিটাই ইঙ্গিতচ্ছলে 
জ্ঞাপন করিতেছে বে, 'প্রতিভাব তোমাব্র আপন শক্তির প্রভাব নহে, তাহা 
অপর-কোন। বস্তর প্রভাবের প্রতিবিষ্ব। কিন্তু এক্ষণে যখন আমি 
বানায় শুইরা চন্দ্র ভাবিতেছি, তখন, প্রতিভাবনার প্রতি ঘুচিয়! 
গিয়াছে, আর, স্ই-গতিকে মামার এক্ষণকার জ্ঞানক্রিয়া নিখুঁত 
ভাবনা-মুর্তি ধারণ করিয়াছে। এখন আমি অসস্কোচে বলিতে পারি যে, 
এ যে মামার শাবন-_ এ ভাবন] প্রতিভাবন। নহে, এ ভাবন! প্রভাবনা ইহ! 
আমার নিজের পাশ-ক্তর গ্রভাবস্কর্তি। এই থে একটি কথা বে, “ভাবনা- 
কার্ধো আমাদের নিজের ধীশক্তির প্রভাব-্ফূর্তি পার, অতএব ভাবন! 
আমাদের নিজের অস্তিত্বের পরিচাঁয়ক*--এ কথাটি দে-কর্তা ব্দিংচ বলেন 
নাই-_ আমরাই কেবল বলিতেছি ; কিন্তু ভাবে বুঝিতে পারা ধাইতেছে যে, 
আমাদের এ কথাটি দে-কর্তার মনোমধ্যে বিলক্ষণই আধিপত্য করিয়াছিল; 
তব কিনা-_তাভার নিয়োজিত একটিমাত্র অতএবের শরীরে এতাধিক 
বল নাই ষে. তাহার এ প্রকৃত মন্তব্য কথাটির গুরভার স্কন্ধে বহন করে। 
আমর! যেরূপ উত্তরোত্তব্ুক্রমে “ভাবিতেছি” হইতে আছি"তে নাবিলাম-_ 
প্রথম অতএবে ভর দিয়া ভাবনা হইতে জ্ঞানে নাবিলাম, দ্বিতীয় অত এবে 
তর দিয়! জ্ঞান হই£তে ধীশক্তিতে নাঁবিলাম, তৃতীয় অতএবে ভর দিয় 
ধীশক্তি হইতে ধীমান্‌ পুরুষের অন্তিত্বে নাবিলাম ; এরূপ না করিলে 
(মন্তবা কথাটি খুলিয়া-খালিয়৷ ন। বলিলে )--"ভাবিতেছি অতএব আছি” 
“দেখিতেছি অতএব আছি” “নাচিতেছি অতএৰ আছি” ইতাকার সমস্ত 
কথারই মূল্য সমান হইয়! দাড়ায়, আর, সেই-গতিকে দে-কর্তার মহাবাঁক্যটি 
সচ্ছিদ্র নৌকার স্তায় জলমগ্ন হইয়া যায়। 
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প্রশ্ন উঠিয়াছিল এই যে, আমর যখন স্বাধীনতায় ভর করিয়! দাড়াই, 
তখন কি গায়ের জোরে স্বাধীনতায় ভর করি--অথবা আর-কোনো-কিছুর 
জোরে? এখন দেখিতেছি যে, ধীশক্তির ভোরে আমরা স্বাধীনতার ভর 
কারয়া দাড়াই। আমি আছি'র বোধ হইতে স্বাধীনতার ভাব আপনা- 
আপনি আসিয়া পড়ে । আসিয়! পড়ে এইরূপে £-- 

আমার আপনার অস্তিত্ব আমার আপনারই ধীশক্তির প্রভাবে 
সমর্থিত হয়, তদ্বাতীত অপর-কোনো-কিছুর শক্তির প্রভাবে সমর্থিত 
হয় নাঁ_-আমি-আছিব'র সমর্থন-ক্কার্য আমার আপনারই ঘীশক্তির 
অধীন, তদ্যতীত আর-কোনো-কিছুর অধীন নহে-_স্ৃতরাং আমি স্বাধীন । 

এইরূপে আমর ম্বাধীনতায় ভর করিয়া দাড়াই বুদ্ধিন্ষেত্রে। 
কন্ত তা ছাড়া_আর-এক ক্ষেত্র আছে )- সেটা হচ্চে ইন্দ্রিয় 
ক্ষেত্র । ইন্দ্রিয়-ক্ষেত্রেও আমরা পূর্বের স্তায় তিন অতএবের সিঁড়ি 
ভাডিয়া-_ 

কাধ্য হইতে শক্তিতে এবং শক্তি হইতে সন্ভাতে অবতরণ করি। 
এবারকার সোপান-পদ্ধতি এইরূপ $-- 

(১) দর্শন ইন্দ্রিয-ক্রিয়া, 
অতএব 

“আমি দর্শন করিতেছি” বলিলেই বুঝায় যে, আলোকদ্বারা আমার 

১ক্ষুরিক্রিয় উপরক্ত হইতেছে। 
(২) কাধ্যমাত্রই শক্তিসাধা, 
অতএব 

"আলোকদ্বারা আমার চক্ষুরিক্ত্িযর় উপর্ুক্ত হইতেছে” বলিলেই 
বুঝায় যে, অদলোকের উপরঞ্জনা শক্তি আমার চক্ষুরিন্দিয়ের উপরে 
কাধ্য করিতেছে । 


নি 
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( ৩ )শক্তিমাত্রই সত্তাশ্রিত, 
অতএব 

“আলোকের উপরঞ্জনী শক্তি কাধ্য করিতেছে” বলিলেই বুঝায় ঘে, 
আলোক-পদার্থ আছে। 

এখানে একটি প্রশ্ন উঠিতে পারে এই যে, দর্শনক্রিয়া আমার 
আপনারই ইন্দ্িযক্রিয়া। আমার আপনার ক্রিয়াতে আমার আপনারই 
অস্তিত্ব সপ্রমাণ হয়। অতএব ফাঁবনা-ক্রিয়াও যেমন, দর্শন-ক্রিয়া€ 
তেমনি-_-ছুইই শুধু-কেবল আমার আপনার আন্তত্বেরই সাক্ষ্য প্রদান করে ) 
তা বই, দুষ্টবস্তর অস্তিত্বের সাক্ষাপ্রদান করে না। স্বপ্নেতেগ তো 
আমরা আলোক দর্শন করি; কিন্তু তাহা তে। আর বাস্তবিক আলোক 
নাহ। ইহার উত্তপ্ত এই বে, ধ্বনি ন1! গাঝ্িলে যেমন প্রতিধ্বনি 
থাকিতে পাধে না, জাগরিভাবস্থা না থাকিলে তেমনি স্বপ্লাবগ্থা থাকিতে 
পারে না। ন্বগ্রাবস্থা জাগরিতানস্থারই প্রতিধবশি । ধ্বনি এব" প্রতিপবনি 
উত্তয়ে যেমন নিরবচ্ছিন্ন কার্যাকারণস্থত্রে সংগ্রথিত, জাগরিতাবস্থার 
আলোকদণন এবং স্বপ্রাবস্থার আলোকদশন, এ ছুইটি ব্যাপার তেমনিই 
নিরবচ্ছিন্ন কার্ধাকারণস্থতে সংগ্রথিত। মনে কর, একজন পাচকের 


এ 
0 


হস্ত হইতে একটা লোহার হাঁত। দৈবক্রমে খসিয়া জলন্ত উনানের ভিতরে 
পড়িয়া গেল। অগ্রি-সংযোগে হাতা এরূপ উত্তপ্ত হইক্জা উঠিল বে, 
পাটক তাহ ভুলিয়া ণউতে পারল না। এরূপ অবস্থার হাতাটি বে 
আগ্রনু শক্তিপ্রভাবে উত্তপ্ত হইয়াছে-_পাচকের এটা দেখা কথা। মনে 
কর, তাহার পরে, উন্ানে একঘটি জল ঢালিয়৷ অগ্নি সমূলে নিব্বাণ 
করিয়া ফ্যালা হইল; কিন্তু হাতাটা এখনো উত্তপ্ত । অগ্নি যদি'১ 
এখন নাই, তথাঁপি পাঁচককে হাতার উষ্ণতার কারণ জিজ্ঞাসা কৰিলে, 
পাটক বলিবে যে, আগ্রর শক্তিগ্রভীবেই হাতাতে উত্তাপ সঞ্চার 
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হইয়াছে। এ যেমন দেখ গেল, তেমনি, স্বপ্রদর্শকের চক্ষু এখন যদি-চ 
নিমীলিত, এবং সূর্য্য এখন যদি অন্তমিত, কিন্তু সাতি-আট ঘণ্ট৷ পূর্বে 
তার চক্ষু উন্মীলিত ছিল এবং কূর্য্য আকাশে দীপ্তি পাইতেছিল। আর 
চক্ষুর সেই উন্মীলিত অবস্থায় তাহার গোলকের অভ্যন্তরে সুর্যালোক ঘেরূপ 
শক্তিসধ্চার করিয়াছে, স্বপ্নের আলোক-দর্শন তাহারই একপ্রকার ফ্যাকৃড়া 
প্রভাবস্ফ,্ভি। ইহার প্রমাণ যদি জিজ্ঞাসা কর, তবে তাহা স্পষ্টই পড়িয়া 
আছে; তাহা এই যে, স্বপ্র-দর্শকের আলোক দর্শন যখন তাহার নিজের 
ইচ্ছাধীন নহে, তখন তাহাতেই 'ঞমাণ হইতেছে ঘে, কোনো-না'কোনো 
বহিরস্তর শক্তিপ্রভাবধেই তাহা সংঘটিত হইতেছে । বলিলাম, “কন্যের 
শক্তিপ্রভাবে স্বপ্রদ্শক আলোক দর্শন করিতেছে”) তাহা না বিয়া 
বলিতে পারিতাম ধে, চক্ষুরিক্দ্িয়ের তৈজস-তন্তর (বি ৪৩এর ) শক্তি: 

ভাবে স্বপ্রদর্শক আলোকদর্শন করিতেছে; মরুভূমির বালুকার 
উত্তাপ এবং সুর্যোর উত্তাপ, একই বস্ত। কর্ম্যালোকের প্রভাব বদি 
চাক্ষুষ তৈজন-তন্ততে কোনোকালেই সংক্রামিত না হইত, তাভা ইল 
স্বপ্নেও কর্ণ্যালোকের দর্শনলাঁভ সন্তাবশীয় হইত না। অত'ব এট 
থর যে, ইন্ডিয়ক্ষেত্রে আমরা (১) বহিবিস্তর শক্তির গ্রভাব, (২) তাহারই 
সত্তার প্রাদুর্ভাব এবং (৬) আমাদের নিজের স্বাধীনতার অভাব, তিনই 


০০ 


একসঙ্গে অনুভব করি । 

আমাদের গোড়ার কথাটি এতক্ষণে সপ্রমাণ হইল; সে কথা এই 
বে, “আমরা ই ক্ষেত্রে আপনার ছুইপ্রকার বিপরীত ভাব দেখিতে 
পাই ঃ-_বুদিক্ষেত্রে স্বাধীনতা দেখিতে পাই-_ইন্দিয়ক্ষেত্রে পরাধানতা 
দেখিতে পাই ।” 

অতঃপর দেখিতে হইবে এই যে, বুদ্ধিক্ষেত্রে আমরা স্বাদ্রানতা৷ 
অন্থভব করি বটে--কিন্ব কতক্ষণ? বুদ্ধি বতক্ষণ চলে__ততক্ষণ। 
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কোনো-গতিকে বদি আমার বুদ্ধিক্রিয়া স্মিত হুইয়। যায় (যেমন 
ক্লোরে ফন্ম-সেবন-গতিকে ) তাহা হইলে সেই সঙ্গে আমার স্বাধীনতাবোধও 
অন্তর্ধান করে-আছি-বোধও অন্তর্ধান করে। ফল কথা এই যে, 
অমি-আছি এই বোধ এবং সেই সঙ্গে আমার স্বাধীনতাবোধ, দুইই 
সাক্ষাৎসম্বন্ধে আমার নিজের ধীশক্তির উপরেই নির্ভর করে--এ কথা 
সত্য। কিন্ত তা বপিয়! এটা ভূলিলে চলিবে না যে, পরোক্ষসম্বন্ধে 
তাহা বহিবস্তর অস্তিত্বের উপরে নিরভর করে। সাক্ষাৎসম্বন্ধ হচ্চে 
বস্তগুণের সন্বন্ধ ; পরোক্ষসশ্বন্ধ হচ্চে কার্যাকারণের সন্বন্ধ। আর, সে 
ছুই সম্বন্ধের গোঁড়া'র কথা হচ্চে সত্তা, শক্তি এবং জ্ঞানের একাত্মভাব। 

পুর্ব্বে দেখা ইইয়াছে যে, সত্তা, শক্তি এবং জ্ঞান, পরম্পরের মহিত 
এরূপ হরিছরাম্মা যে, সে তিন পদার্থ একপ্রকার তিনে এক-_একে 
তিন! ইহা হইতেই আমিতেছে এই যে, আমাদের জ্ঞান একদিকে 
সত্তার সহিত এবং আর.এক-দিকে শক্তির সহিত--ছুয়েরই মহিত-_ 
বমিষ্ঠ সন্বন্বন্তত্রে জড়িত। কাজেই, জ্ঞানকে দুই কুল রক্ষা করিয়া 
টলিতে হর-ঢুই দিকের ছুইপ্রকার সম্বন্ধ সমান মানয়া চলিতে হয়। 
একদিকের সম্বন্ধ হচ্চে সন্তা-ঘটিত বস্তৃগুণের সম্বন্ধ ; আর-এক-দিকের 
সম্বন্ধ হ'চ্চে শক্তি-ঘটিত কাধ্যকারণের সম্বন্ধ | 


বস্তগুণের দ্বার । 
বস্তগুণ-সম্বদ্ধের দ্বার দিরা আমি এইরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হই যে, 
জ্ঞান আমারই এক প্রকার গুণ; তাহ আমাতেই উত্থান করে, আমাঁতেই 
ব্লীন হয়; তাহা ষোলআনা আমার নিজস্ব সম্পত্তি-_-তাহার অপর- 
কোনো অংণা নাই-সরিক নাই। আর, আমার আপনারই সেই 
জ্ঞানে আমার অস্তিত্ব সপ্রমাণ। আমার অস্তিত্বের দৃঢ়তা এবং বলবন্থা 
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সাধন করিবার জন্ত আমাকে অপর-কাহারে দ্বাযস্থ হইতে হয় না, 
আমার অস্তিত্ব স্বাধীন অস্্ত্ব-_-আমি স্বাধীন । 


কাধ্যকারণের দ্বার । 


পক্ষান্তরে, কারধ্য-কারণ-সম্বন্ধের দ্বার দিয়! আমি এইরূপ সিদ্ধান্তে 
উপনীত হই যে, আমার জ্ঞান একপ্রকার কারণমূলক. কার্য ; তা 
আমরা ধীশক্তির স্ঘুর্ভির উপরে নির্ভর করে? ধীশক্তির ম্র্তি চেতনা- 
শক্তির উপরে নির্ভর করে; চেতনাশ্ুর্তি প্রাণন্ফুর্তির উপরে নির্ভর 
করে ও প্রা ণন্ুর্ডি বহিবস্তর শক্তিস্কর্তির উপরে নির্ভর করে। 


স্বাধীনতা এবং পরাধীনতা | 


আমরা বখন জ্ঞানরূপ গুণের আধার বস্তর পরে লক্ষ্য নিবি 
করি, তখন স্বাধীনতা অনুভব করি ; পক্ষান্তরে, যখন জ্ঞানরূপ কার্ষোর 
কারণের প্রতি লক্ষ্য নিবিষ্ট করি, তখন পরাধীনতা অনুভব করি। 
আমি নদি পরাধীনতার হস্ত এড়াইবার ভন্য বুদ্ধিক্ষেত্রের কৈলাসশিখরে 
স্বাধ'নতার ভর কর্রিয়। নিস্তব্ধভাবে বসিয়া থাক, আর, মনে করি থে, 
কার্্যকারণেত্র সম্বন্ধ এখানে আমাকে ভাত খাড়াইয়। নাগা পাইণে 
না তবে তাহ] শুদ্ধকবল মনে করা মাত্র। কেন না, আমি যতই 
কেন আপনাকে স্বাধীন মনে করি না- নিশ্বাস-প্রশ্বাসের জন্য আমাকে 
বাধুর আশ্রয়ে নির্ভর করিতে হইবেই ; অন্ন পানায়ের জন্ত মুত্তিকাঁজলের 
আশ্রয়ে নির্র করিতে হইবেই ; আলোক-উত্তাপের জন্ত অগ্নি-স্থর্যোর 
আশয়ে নির্ভর করিতে হইবেই। তবে, এমন হইলে হইতে পারে যে, 
কোনে! ঘোগসিদ্ধ পুরুষ দেবলোক-নিবাসীদিগেবর স্তায় পৃথিবীর সঙ্গ 
ছাড়িগ্না নুতন এক লুক্মাতর জগতের সহিত বন্ধুত। পাতাইয়! সেখান 
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হইতে হুক্ষ্-শরীরের উপাদান এবং প্রাণ-মন-বুদ্ধির উপজীবিক1 তলে-তলে 
সংগ্রহ করেন । তাহ। বদি হয়, তবে সে-সমস্ত উপাদান এবং উপজীবিকাৰ 
জন্য যোগী পুরুষ পৃথিবীর নিকটে খণী না হইলেও নৃতন-এক-তরে! 
সস্্ম অপার্থিব রাজ্যের নিকটে খণী। মনে কর, যেন পূর্বে আমি 
কলিতায় বাস করিতাম_ এক্ষণে হিমাচলে বাস করিতেছি । এক্ষণে 
আমাকে কলিকাতা আইন মানিয়া চলিতে হইতেছে না ইহ! 
সত্য । কলিকাতার যেন আইন মানিরা চলতে হঙহতেছে না 
হিমাচলের তো আইন মানিয়া চছিতে হইতেছে । তার সাক্ষী--- 
কলিকাতায় আমি খাল-গায়ে থাকিভাম,। এখানে আমি আমার 
গায়ে সাতপুরু কম্বল জড়াইয়াও সঙ্ষ্ট নহি। তেমনি কেংনো যোগী 
পুরুষ বদি পূথিবীরাজ্য হইতে সরিয়া দাড়াইয়া আগএক উচ্চ রাজ্যে 
ভর্তি হন, তবে সেই নুতন রাজ্যের নিয়মাবলী অবশ্যই তাহাকে মানিয়া 
চলিতে হইখে । প্রক্কৃত কথা যাহা, তাহা এই 2 

এরূপ মহাপুরুষ কালে কালে পৃথিবীতে জন্মগ্রহণ করিয়াছেন, এবং 
করেনও, ধাহারা আমাদের স্টায় তমসাচ্ছন্ন ব্যক্তির তুলনায় সিদ্ধপুরুষ। 
কিন্ত আমাদের তুলনায় সিদ্ধপুরুষ স্বতন্ব, এবং প্রকৃত প্রস্তাবে সিদ্ধাপুরুষ 
স্বতন্ত্র। গ্রকৃত কথা এই বে, মনুষ্য সিদ্ধপুরুষ নহে- মনুষ্য সাধক 
পুরুষ । ফলেও এইরূপ দেখ! যায় যে, যোগসাধক ফে'কোনে। সিদ্ধি 
লাভ করিতে চেষ্টা করুন্‌ না কেন-সে সিদ্ধ পুব্ব হইতেই আমাদের 
চক্ষের সম্মুথে অনেককাল হইয়। বসিয়া আছে। তুমি আকাশে উড়িতে 
ইচ্ছা কগিতেছ-_পতর্গ-বিহঙ্গ অনেককাল পুব্ধ হইতে আকাশে 
উড়িতেছে। তুমি ধোয়াকলে জাহাজ চালাইতেছ--ধোয়া অপেক্ষা 
শতকোটিগুণ ুস্মানুক্ম বাম্পযোগে জীবশরীর অনেককাল হইতে 
পৃথিবীতে চলাফেরা করিতেছে । যেকোনো [বষয়েই তুমি সিদ্ধির 
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অল্প একরত্তি আভাম অনেক সাধা-সাধনায় উপার্জন করিয়া আপনাকে 
ধন্য মনে করিতেছ-_বিশ্বত্রহ্মাণ্ডে অনেক পুর্বে তাহা পুরামাত্রায় হইয়'- 
বসিয়া আছে। তু'ম ক্ষুদ্র ব্রহ্মাণ্-_-তোমার চতুর্দিকে বৃহৎ ব্রহ্ধাণ্ড। 
বৃহৎ ব্রন্মাত্ডের বৃহৎ সিদ্ধি তাহার চিরস্তন সম্পত্তি- তোমার ক্ষুদ্র 
্রহ্মাণ্ডের ক্ষুত্র সিদ্ধি সবেমাত্র আজিকের নৃতন আমদানি । বুহৎ 
ব্রহ্মাণ্ডের বৃহৎ সিদ্ধি তোমার ক্ষুদ্র ব্রহ্মাণ্ডের ক্ষুদ্র সিদ্ধিকে অনেককাল 
গ্রাস করিয়া বসিয়া আছে। তুমি সাধনদ্বারা ফত-কিছু শক্তি উপার্জন 
করিতেছ, সমস্তই বৃহৎ ব্রহ্মাণ্ড হইতে আসিতেছে ; আর যত-যত-প্রকার 
সিদ্ধি লাভ করিবার জন্য চেষ্টা করিতেছে-_-সমস্তেরই পরাকাষ্ঠ। আদর্শ বৃহৎ 
ব্রঙ্গাণ্ডে দেদীপামান রহিয়াছে । অতএব এটা স্থির যে, প্রকৃতপক্ষে সিদ্ধ- 
পুরুষ একমাত্র অদ্বিতীয় সতা--বিনি নিখিল বিশ্বভুবনের আদি-অন্ত-মধা 
সমস্ত লইয়, এক আমি-আছি-রূপে চির বিরাজমান! আমরা যখন বাল 
যে, আমি বহির্বস্তর অধীন--মআছি আছে'র অধীন-তখন তাহার অর্গই 
এই যে, আমি এরণী শক্তির অধীন । “ভারতবর্ষ ইংর'জসৈগ্ঠের বশতাপন্ন” 
এ কথার অর্থই এই যে, ভারতর্ষ ইংলগাধিপের বশতাপন্ন। এ আমি- 
আছি একমাত্র অদ্বিতীয় আমি আছি'র অধীন। কার্য্য-কারণ-হিসাবে 
অধীন ; তত্রাচ, বস্ত গুণ-হিসাবে--জলের মহিত যেমন জলের এঁক্য, আছি'র 
সহিত তেমনি আছি,র এঁক্য ব্রহিয়াছে; এঁক্য রহিয়াছে বলিয়াই সমস্ত জগতের 
আছ্ান্তব্যাপী পত্াকান্ঠা সত্যকে আমর “আছে” ন] বলিয়! “আছি” বলি। 
তা ছাড়া, আমরা যে দীন-হীন-পরাধীন হইয়াও স্বাধীনতার গেঁ। কিছুতেই 
ছাড়ি না_তাহার কারণই এ; কি? ন।, বৃহত্ ব্রহ্মাণ্ডের মুলাধিষ্ঠিত 
সর্বব্যাপী এবং সর্বাত্মক চিরস্তন মহান আছি'র সহিত ক্ষুদ্র ব্রন্ধাণ্ডের 
মূলাধিষ্িত কালাবচ্ছিন্ন ক্ষুদ্র আছি'র একা । কেন না, সমস্ত লহয়। 
এক অদ্বিতীয় সত্য যিনি চির-বিরাজমান, তাহার বাহিরে দ্বিতীয় কিছুই 
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নাই; সুতরাং তাহার শক্তি বাহিরের অন্ত-কোনো-কিছুর শক্তিদ্বার! 
ব্যাবছিন্ন ব। প্রতিহত হইতে পারে না--স্ৃতরাং বাস্তবিক হিসাবে তিনিই 
কেবল স্বাধীন। তবেই হইতেছে যে, কালাবচ্ছিন্ন স্থতরাং পরাধীন এই যে 
আছি, এ আছিঃর স্বাধীনতা অন্-কোনো প্রকারেই সম্তাবনীয় নহে-__সওয়ায় 
চিরম্তন আছি'র সহিত এঁক্যের উপলব্ধি। মহান আছি”র সহিত আমাদের 
এই ক্ষুদ্র আছি'র একাই আমাদের একমাত্র স্বাধীনতা -_অস্ফুট প্রক্য অক্ফুট 
স্বাধীনতা, পরিস্মুট এঁক্য পরিস্ফুট স্বাধীনত1। বিষয়টি অতীব গুরুতর এবং 
গভীর । সাঁটেস্সোটে ইঙ্গিত-ইষারায় অতীব সংক্ষেপে বল। হইল । এই ষে, 
মহান আছি*র সহিত ক্ষুদ্র আছি” এঁক্য, ইহাই আমাদের স্বাধীনতা*র 
গোড়া'র কথা । এই সংক্ষিপ্ত বচনটির মন্মের ভিতরে প্রবেশ করিতে 
ইইলে উহার অন্ধিসন্ধির' জানালা-কপাট খুলিয়। দিয়া উহার ভিতরে রীতিমত 
মালোক নিক্ষেপ কর আবপগ্তক ; তাহারই এক্ষণে চেষ্টা দেখা ঝাইততেছে। 
আছি”র সহিত আছি”র এঁক্য | 

কালিদাস প্রথম বয়সে মূর্খ ছিলেন, পশ্চাত্বয়সে অসামান্ত কবি হইয়া 
উঠ্ঠিয়াছিলেন, ইহা! সকলেরই জান৷ কথা। ইহাতেই বুঝিতে পারা যাইতেছে 
যে, পণ্ডিতের এবং মূর্খের আছি'র মধ্যে অলজ্বনীয় প্রাচীরের বাবধান নাই । 
এই প্রসঙ্গে আর একটি কথ। বলিবার আছে; তাহা এই £-_ 

কালিদাস যখন মূর্খ ছিলেন, তখন তিনি জা!নতেন যে, তীহাব্র নাম 
“কালি” এই এক কথায় পরিসমাপ্ত। তাহার পরে যখন তিনি আপনার 
নামাক্ষর বানান্‌ শাখতেছেন, তখন তিনি সেই এক কথার জান়গাক় ছুই 
কথ। দেখিতেছেন :--দেখিতেছেন (১) কএ আকার কা, (২) লঞএ 
কারলি। আরে! কিছুদিন পরে যখন তাহার প্রথম পাঠ সাঙ্গ হুইল, 
তখন তিনি ছুই কথার জায়গায় তিন কথ। দেখিলেন ;-_দেখিলেন (১) 
কএ আকার কা + (২) লঞ ইকার লি- (৩) কালি। 
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তৃতীয় বন্ধসের তিন কথ! আর-কিছু না-দ্বিতীয় বয়সের ছুই কথার, 
সহিত প্রথম বয়সের এক কথার যোগ-বন্ধন ;--ক1 এবং লি এই ছুই 
কথার সহিত যোগ-বন্ধন। এই গেল উপম।-_ উপমেয় হচ্চে এই £-- 

সহজ জ্ঞান “আছি” এই এক কথা বলিরাই ক্ষান্ত । মনোবিজ্ঞান এ 
এক কথা'র পর্দার আড়ালে তুই কথ! দেখিতে পান ২ দেখিতে পান-- 
আছি এবং আছে এই ছুই ষদ্জ সভোদর পিঠোপিঠি জোড়া লাগানো । 
তার সান্গী-_ আমাকে দেখিয়! কেহ যদি বলে “এ ব্যক্তি আছে, তবে সে 
ব্যক্তি যাহাকে বলিতেছে “আছে,” শাহাকেই আনি বাঁলতেছি “আছি |” 
তা ছাড়া--আমার আপনার নিকটে ও আমার শরীর, মন, বুদ্ধি প্রভাত 
আছে ; আমি সেই আছের সহিত জড়িতভাবে আছি--এরূপ জড়িতভাবে 
যে, আমার শরীর-মন প্রভাতি যত-কিছু পদার্থ আমার হাক্ষাতে আছে 
বলিয়া! প্রতিভাত হইতেছে, সমস্তত যদি আগার জ্ঞান হইতে সারয়। পালার, 
তবে আছিও সেই সঙ্গে সরিয়া পালার ;-বেমন গ্বপ্িকালে। এইজন্ 
বলিতেছি যে, সহজ জ্ঞান বেখানে দেখেন শুধুই কেবল আছি, মনো 
বিজ্ঞান সেখানে দেখেন 'আছে-আছি একপঙ্গে জড়ানে!। ন্তন্তগ্গান আবার 
মনো'বজ্ঞানের অপেক্ষা 9 স্তক্ষাদর্শী। মনোবিজ্ঞান আছের একাঁপটেই 
কেবল আছি দেখিতে পান ; তনুজ্ঞান আছির এপিট ও-পিট দু পিঠেই 
আছি দেখিতে পা'ন। তত্বজ্ঞানের অন্তরের কথা কিন্ূপ--যদ্দি জিজ্ঞাস 
কর, তবে নিম়ে প্রণিধান করা হোক্‌ £-- 


তত্জ্ঞানের একটি অন্তরের কথা 


তোমাকে লক্ষ্য করিয়া আমি বলি যে, “ইনি আছেন”-_-আমার ভাষায় 
আমি বলি ইনি আছেন।” তোমার ভাষায় তুমি “ইনি আছেন” বলো 
না--তুনি বলো “আমি আছি।” একই বস্তকে লক্ষ্য কারয়া আমার 


সার সত্যের আলোচনা ২২৯ 


ভাষায় আমি বলিতেছি “ইনি আছেন, তোমার ভাষায় তুমি বলিতেছ 
“আমি আছি ।” ছুই কথার ভাবার্থ একই । ভাঁবার্থ একই বটে__কিন্ 
তত্রাচ তোমার ভাষায় তুমি যে বলিতেছ “আমি আছি” এইটিই মূল কথ ; 
মার, আমার ভাষার আমি যে বলিতেছি “ইনি আছেন,” এটা সেই মূলের 
অনুবাদ। ওটাকেই বা মূল বলি কেন- এটাকেই বা অনুবাদ বলি 
কেন? কেন যে বলি, তাহার কারণ দেখিতেই পাওয়া যাইতেছে 
কারণ আর কিছু না -তুমি যে বলিতেছ “আমি আছি,” এটা তোমার 
ওয় কথা; আর আমি যে বলিতেছি “ইনি আছেন” এট! শুধু আমার 
দেখ! কথা! । তত্বজ্জান বলেন যে, দেখা কথার মূলে যদি হওয়া কথা না 
গাকে, তব দেখা-কথ। শুধুকেবল একট! কথার কথা হইয়া! দাড়ায় । 
কাজেই বলিতে হয় যে, তুমি যে বলিতেছ “আমি আছি” সেইটিই মূল 
কথা; আর আমি যে বলিতেছি “ইনি আছেন,” এটা তাহারই অনুবাদ । 
ভুমি হয় তো! বলিবে যে, দেয়াল তো বলে না “আমি আছি”-_তুমিই 
বলিতেছ “দেয়াল আছে”--“দেয়াল আছে” ইহার ভিতরে দেখা কথ! 
ছাড়া হওয়া কথ। কোনখানটায় ? ইহার উত্তর এই যে তুমি যখন বলিতেছ 
যে, দেয়াল আছে, তখন তাহার অর্থই এই যে, তোমার দেখা-কথার 
'-পিটে দেয়ালের নিজের একটি হওয়া-কথা আছে--ষদিচ দেয়াল তাহ! 
মনুষ্বের ভাভায় বাক্ত কক্রিয়! বলিতে পারে না । দেয়াল যদি মনুষ্বের 
ভাষায় কথা কহিতে জানিত-_-তাহা হইলে দেয়াল নিশ্চয়ই বলিত আমি 
আছি।” দেয়াল নিতান্তই পরদেশের লোক ;- দেয়াল তোমার দেশের 
ভাষায় কথ। কহিতে জানে না; তাই সে মুখে বলিতে পারে ন। যে, “আমি 
আছি” তুমি দেয়ালের উকিল। দেয়াল আপনার অন্তরের কথা আপনি 
প্রকাশ করিয়া! বলিতে অক্ষম__তাই তুমি দেয়ালের হইয়া এরূপ ওকালতি 
করিতে যে, দেয়াল আছে? ইহাতে প্রকারান্তরে বলা হইতেছে ষে, 


২৩০ চিন্তাম্ণি 


“আমি আছি” এটা দেয়ালের অন্তরের কথ) যদিচ দেয়াল সে কথ" 
প্রকাশ করিয়। বলিতে জানেও না_ বলিতে চাহেও না। দেয়ালকে 
মারো-ধরো-দেয়ালের তাহা গায়ে লাগে না; কাজেই “আমি আছি" 
একথা প্রকাশ করিয়া ঝলিবার জন্ত তাহার মাথাবাথা হয় না; প্রকাশ 
করিয়! না বলুক-_ঠারেঠোরে বলিতে ছাড়ে না; এমন কি-_দেয়াল 
তোমার চক্ষে অঙ্গুলি দিয়া দেখাইতেছে আমি আছি,” দেয়ালের অঙ্গুলি 
হচ্চে শ্বেতাংশুপ্রতিক্ষেপণী শক্তি সেই তাহার অব্যর্থ শক্তি তোমার চক্ষের 
ভিতরে চালাইয়। দেয়াল মুখে না বলুক--কাঁজে বলিতেছে “আম আছ” 

তত্বজ্ঞানের কথা৷ এই যে,তুমি দেয়ালই হও আর মনুষ্যই হও-- তাহাতে 
আইসে যায় না;__ যাহাই তুমি হও না কেন_ তোমাকে লক্ষ্য করিয় 
আমি যদি বলি যে, “ইনি আছেন,» তবে সেই “ইনি আছেন” কথাটির 
ই পারেই “আমি আছি”, বিরাজমান। এপারের “আমি আছি” 
আমার অন্তরের কথা-- ওপারের “আমি আছি” তোমার অন্তরের কথা; 
আর তোমার সেই অন্তরের কথাটিকে আমি আমার ভাষায় অনুবাদ করিয়। 
বলিতেছি যে “ইনি আছেন” অথবা এট। আছে 1” 

আছির সহিত আছি”র এঁকা যে কাভাকে বলে, তাহা এক্ষণে বুঝিতে 
পার! গেল। দেখিতে পাওয়া গেল যে, 

প্রথমত, দেখা কথার ত পারেই হওয়া কথা থাকা চাই। এপারে 
দ্রষ্টার অর্থাৎ আমার, আমি আছি থাকা চা্--ওপারে লক্ষ্য বস্তুর অর্থাৎ 
তোমার আমি থাক! চা । 

দ্বিতীয়ত, দেখা কথা”র এপারের হওয়া-কখা'র সঠিত ওপারের হওয়! 
কথা,র এঁকা থাকা চাই। 

তৃতীয়ত, এপারের হুওয়া-কথার সহিত ওপারের হওয়া-কথাঁর সেই যে 
একা, তাহারই নাম আছিরর সহিত আছি'র একা । 


সার. সন্যের আলোচনা ২৩১ 
আছি"র সহিত আছি র এঁক্যের স্থুল দৃষ্টান্ত । 


“আমি তোমাকে দেখিতেছি* এই যে একটি দেখিতেছি-ব্যাপার, এই 
দেখিতেছি*র এপারে আমি বলিতেছি “আমি আছি” ওপারে তুমি বলিতেছ 
«আমি আছি।৮ «আমি তোমাকে দেখিতেছি* এ কথাটি একটি বই কথ! 
নহে, অথচ সেই একটিমাত্র-কথা”র ছুই পারে ছুই আছি বিরাজমান। 


দুইটি কথ। দ্রেষ্টব্য। 


প্রথম কথা এই যে, দেখিতেছি'র এপারে দ্রীড়াইয়া আমি যে বলিনেছছ 
“মামি আছি,» তাহার অর্থ এই যে, দেখিতেছি - দেখিতে +আছি অর্থাৎ 
দেখিতেছি-রকমে আছি। তবেই হইতেছে যে, দেখিতেছি আছিরই 
রকমভেদ্দ ব। প্রকার ভেদ। রূপকের ভাষায়- দেখিতেছি আছি'রই 
তরঙ্গ ভঙ্গ । দীর্শানক ভাষার-_দেখিতেছি একপ্রকার পরিবর্তনশীল গুণ ; 
সেই পরিবর্তনধীল গুণের অপরিবর্তনীয় আধার-বস্ত থাকা চাই; ০ 
আধার বস্তকে? না, আছি। কেন না গোড়ায় আছি ন। থাকিলে, 
বাবহারক্ষেত্রে দেখিতেছি থাকিতে পারে না। 

দ্বিতীয় কথা এই যে, “আমি তোমাকে দেখিতেছি* বলিলেহ বুঝায় যে 
তুমি আমার চক্ষুরিন্দ্রেয়ের উপরে কার্য করিতেছ, তাই আমি তোমাকে 
দেখিতেছি। সে কাধ্যের কারণ আমি নহি--সে কাধ্যের কারণ তুমি। 
ফলে, দেখিতেছি-ব্যাপারটি এপাবের আছি'র একপ্রকার গুণপরিবর্তন | 
“পূর্বে দেখিতেছিলাম না--এক্ষণে দেখিতেছি* এইরূপ একটা গুণপত্রিবর্তন 
এই গুশপরিবর্তনের উপরে ওপারের আছি'র কার্ধাকারিতা দেখিতে 
পাওয়া যাইতেছে ম্প্ট। 

এই ছুইটি কথ! পরস্পরের সহিত মিলাইয়। দেখিয়! আমর! পাইতে-ছ 
এই যে, “আমি তোমাকে দেখিতেছি” এই কথাটির সঙ্গে দুই পারের দুষ্ট 


২৩২ চিন্তামণি 


আছির সম্বন্ধ রহিয়াছে । এপারর আছি'র সবন্ধ মাহা রহিয়াছে, তাহা 
বস্তগুণের সম্বন্ধ ; ওপারের আছি”র সন্বন্ধ যাহ! রহিয়াছে, তাহ! কামা- 
কারণ সম্বন্ধ । বন্ব-গুণ-সঞ্বন্ধের সোপান দিয়া আমি দেখিতেছি-হইতে 
এপারের আছিতে অবতরণ করি; কাধা-কারণ-সধর্ধের সোপান 'দয়া 
আমি দেখিতেছি হইতে ওপারের আছিতে আরোহণ করি। ছুই পারের 
দুই আছি”র একর নামই আছি*র সহিত আছি'র এঁকা। 

প্রকৃত কথা এই থে সবন্ধমাত্রেরই মুলে একা অবগ্ন্তাবা। আম 
বদি বলি যে, “তোমার সাহত আমার কোনে সম্বন্ধ নাই,” তবে তাহার 
অর্থই এই যে, তোমাতে আনাতে এঁকা নাই। পুগ্র 'একসময়ে মাতার 
শরীরেরই অঙ্গের সামিল ছিল--তাই মাতার সহিত পুজের এরূপ ঘনিষ্ট 
সম্বন্ধ । মনুয্যমাতই জগতের শ্রেন্ভ উপাদান হইতে জন্মগ্রহণ করিয়াছে, 
এইজন্ত মন্থম্যে মনস্যে একপ ঘনষ্ঠ সমন্ধ। সন্বন্ধের মূলে এক্যই যদি 
নাই_-তবে সম্বন্ধ দাঁড়াইয়া থাকিবে কিসের উপরে? শুন্তের উপরে ? 
ন। বালির বাপের উপরে? অতএব এট। স্থির যে, সন্বন্ধমাত্রেরই মুলে 
ধক্য রহিয়াছে। এমন কি তেলে-জলের সম্বপ্ধের মধ্যেও এঁক্য দেখিতে 
পাওয়া যায়। একটা কাঢ-পাত্রে যদি তেল আর জল একাধারে বিনস্ত 
হয়, তাহা হইলে ঢয়ের সন্ধিস্থানে উভয়ের প্ক্য এরূপ সুম্পষ্ট আকার 
ধারণ করে ধে, সে স্থানের চক্রাকৃতি রেখাটিকে তৈল-বেখা বলিব কি 
জল-বেখ! বলিব, তাহার ঠিকাঁন। পাওয়া যায় না। ইহাতে দাড়াইতেছে 
এই যে, আছি”র সহিত দেখিতেছি”রও প্রক্য রহিয়াছে; আছি” সভিত 
আছির/ও এ্রকা রহিয়াছে! আছি'র সঠিত দেখিতেছি'র এ্রন্ট প্রকাশ 
পায় বস্তগুণের সম্বন্ধ-স্যত্রে ; আছি'র সভিত আছ'র এঁকা প্রকাশ পায় 
কাধ্যকারণ-সন্বদ্গ-হন্রে | 

পরিশেষে বক্তব্য এই যে ছুই পারের দুই আছি”র এঁক্যের প্রতি লক্ষ্য 


সার পত্যের আলোচনা ২৩৩ 


ক্রিয়াই কি়ংপুর্ধে সাটে-সৌটে বল' হইয়াছিল মহান “আছি'র 
দহিত ক্ষুদ্র আছির এঁক্যই আমাদের স্বাধীনতার ভিভ্তিমূল 1” 

অতঃপর আছ'র সহিত আছ'র এক্যের সঙ্গে স্বান্থীনতার কিরূপ 
সম্বন্ধ, তাহ। পধালোচন। কৰিয়। দেখা যা"কৃ। 

মনে কর, দেবদত্ত-নামক একজন বলবান্‌ ধুব৷ পুরুষ কয়েক ভরি 
সোণার গহন! বৌঁচকায় বীধিয়। লইয়া একাকী পদব্রজে গ্রাম হইতে 
গ্রামান্তরে ধাইতেছেন। দুই গ্রামের মধো ১৫ক্রোশে« বাবধান। প্রতুযুষে 
ঘখন তিনি রওনা হইলেন, তখন তাহার মনে হইল যে, তিনি গন্তব্যপথ 
এক-নিশ্বাসে গ্রান করিয়া ফেলিধেন। তিনি ভাবিলেন “একঘন্টার 
মধ্যেই আমি ২৫ক্রোশ পথ হাটি পার হইব--কাহার সাধ্য আমার গতি- 
রোধ করে-_আমি ম্বাধীন।” এরূপ ষে তাহার মনে হইল, তাহ। হইবারই 
কথা; কেন না৷ একটি-আধটি নহে--তিন-চারিটি মাগালো-গোচের কার্ণ 
একযোট্‌ হইয়া! তাহার মনোমধ্যে রূপ একটা মহোগ্ভম-শালি-ন্বাবীনত। 
বোধের ফোয়ার। খু'লয়া 'দরাছে। 

প্রথম কারণ হচ্চে সুস্থ শরীরের বলক্ফুত্তি। 

দ্বিতীয় কারণ হচ্চে নিঃশঙ্ক মনের আনন্দ স্ফুণ্তি। 

তৃতীয় কারণ হচ্চে গম্যস্থানে যাইবার জন্য আগ্রহের আতিশয্য। 

চতুর্থ কারণ হচ্চে কর্তবা-কাধ্যে প্রবৃত্ত-হওয়। গতিকে অন্তরাত্মার 
(00180191965 এর ) প্রসন্নত! | 

দেবদত্ত স্বাধীনতায় ভর করিয়া দশক্রোশ পথ অকাতরে অতিবাহন 
করিলেন। তাহার পরে ক্রমে তাহার স্বাধীনতা মন্দ পড়িয়া আসিতে 
'লাগিল। কাক্-ক্রেশে তিনি আর ছুইক্রোশ পথ কথঞ্চৎ প্রকারে অতি- 
বাহন করিলেন; কিন্তু এখনে। (তন-ক্রোশ গস্তব্পথ তাহার সম্ুখে 
দিগস্তর-হইতে দিগন্তরে প্রসারিত রহিয়াছে তাহার পদঘয় বেঘোরে পড়িয়। 


২৩৪ চিন্তামণি 


নিতান্ত না চলিলে নয় তাই চলিতেছে । যে স্বাধীনতা বোধের নুতন, 
স্কুত্তির সময় ১৫ক্রোশ পথ দেবদত্ের চক্ষে এক ক্রোশের বেশ ধারণ 
কান্রয়াছিল, সেই স্বাধীনতা বোধের এখন অন্ত-গমনের কাল উপস্থিত 
এখন তাই একক্রোশ পথ তাহার চক্ষে শতক্কোশ বা ততোধিক । দেবপত্ত 
এখন মনে করিতেছেন যে, "আমার স্বাধীনতায় কাজ নাই-_মাঠের মধ্যে 
কোথাও যদি একট! বটগাছের আড়াল পাই, তবে তাহার সুমিগ্ধ ছায়ার 
মুহূর্তেকের জন্য হাত-প] ছড়াইয়া বাচি।” পুর্বে দেবদত্তকে দেবদত্তের 
মন তিন-সত্য করিয়া বলিয়াছল “তুমি স্বাধীন”; এখন অম্নান-বদনে 
বলিতেছে “ভুমি পর্রাধীন।” মনের ছুই কথাই কিছু আর সঙা হ'তে 
পারে না; হয় ওট সতা-_নর় এটা। সত্য। তবেই হইতেছে যে, 
দেবদত্তের তখনকার সেই যে স্বাধানতাবোধ এবং এখনকার এই যে 
পরাধানতা-বোধ- ছুইই তাহার দুই বিভিন্ন অবস্থার উপযোগী ছুইপ্রকারের 
মনের ভাব, তা বই আর-কিছুই লহে। শাহাব পরে মনে বর, অন্ত- 
দিবাকরের সঙ্গে সঙ্গে বখন তাহার স্বাধীনতাবোধ অস্তমিত হইল, তখন 
তিনি সন্মুথে একট। প্রকাগ্ড বটবৃক্ষ দেখিয়! তাহার তলে বৌচকা হেলান 
দিয়া বসিলেন-_-বসিক্পা শ্রমাপনোদন করিতেছেন ইতিমধ্যে জনৈক 


অপরিচিত পথিক তাহার ভুই-হাত অগ্ঠরে সেই বটবুক্ষের আর এক পার্খে 
স্থান গ্রহণ করিল। 
দেবদত্তের মনোমধো দুইটি কথা কাধ ধরাধরি করিয়। উপস্থিত হইল। 


একটি কথা এই যে, বৌচকার ভিতরে চারি পাচভরি স্বর্ণালঙ্কার রহিয়াছে ; 
আর একটি কথ! এই যে, পার্থের লোকটির মুখের আকার-প্রকার ভাল 
নহে ; তা ছাড়া তাহার হাতের লাঠির আয়তনের পরিমান কিছু যেন 
মাত্রাতীত। দেবদত্ত যে, স্থানান্তরে উঠিয়। ধাইবেন সে শক্তি তাহার 
নাই? তাহাতে আবার নিদ্রার আকর্ষণে তাভার চক্ষু বুজিয়া আসিতেছে । 


সার সত্যের আলোচনা ২৩৫- 


কিন্ত নিদ্রাকে কোনোমতেই আদিতে দেওয়া হইবে না” এই তাহার, 
গ্রাতিজ্ঞা। তীহার মনের ভাব এই যে, “কি জানি! হাতের যাষ্টির সহিত 
মুখের চেহারার অমন যখন মিল, তখন “বিশ্বাসো নৈব কর্তব্য! কিন্তু 
নিদ্রাকুহকিনীকে তিনি কত ঠেকাইয়া রাখিবেন! যেই একটু ফাঁক 
পাইতেছে-_অমনি নিদ্র! চুপি চুপি আসিয়া চক্ষুর কপাটে কুলুপ আটিয়! 
মস্তকের ভার বৌচকাঁর দিকে ঢুলাইয়া দিতেছে; মস্তক বট- 
বৃক্ষের গায়ে ঠোকর খাইয়। সচকিতভাবে স্থানে উঠিয়া দাড়াইতেছে ; 
আর তৎক্ষণাৎ দেবদত্তের তন্দ্রা ভাঙিয়া যাওয়াতে দেবদত্ত বৌচকাটিকে 
আপনার আয়ত্েয় মধ্যে সরাইর! আনিয়া সাবধান করিয়া র খিতেছেন। 
নিছা কিন্ত ছাঁড়িবার পাত্র নহে-_নিদ্রা অপ্রতিহত উদ্যমের সহিত আক্র- 
মণের উপর আক্রমণ আরস্ত করিতেছে । এমন-সময় দেবদত্তের একজন 
পুরাতন বন্ধু সেই পথ দিয়া যাইতেছিলেন-_-তিনি দেবদত্তকে দেখিয়! 
মহা-আনন্দ প্রকাশ করিয়া তাগাকে আপন আলয়ে লইয়া! গেলেন । 
দেবদত্ত সেখানে গিয়। চির পরিচিত বন্ধুবর্গের মাঝখানে স্বাধীনতার স্বর্গ 
ভাত বাড়'ইয়া পাইলেন - মনের সুখে ঘুমাইয়া! বাঁচিলেন। দেবদত্তের 
যাত্রারস্ত হইতে বন্ধুভবনে উপনীত হওয়! পথ্যন্ত তাহার স্বাধীনতা-বোধের 
পথের সমাচার বদি জিজ্ঞাস! কর তবে তাহা এই £-_ 

যাত্রাকালে দেবদত্ত আপন শরীরে বলের স্ফূর্তি এবং মনে আনন্দের 
্্তি প্রচুর পরিমাণে অন্ভব করিয়াছিলেন। ন্ুর্তিই অন্কুভব করিয়া- 
ছিলেন-_স্মুর্তির বাঁধা অনুভব করেন নাই । তিনি তখন মনে করিয়া- 
ছিলেন যে, আমার এ স্ফর্ডি বাহিরের কোনো-কিছুর বশতাপন্ন নহে-_ 
ইহারই নাম স্বাধীনতাবোধ। দেবদত্তের এই প্রথম উদ্ভমের স্বাধীনতা- 
বোধের প্রধান কারণ শরীরের স্বাস্থা। শরীর যদি কোনে? অংশে অসুস্থ 
ইয়, তবে যে অংশে তাহা অসুস্থ, সেই অংশে তাহা দেহী বাক্তির পর।, 


২৩৬ চিন্তামণি 


'পক্ষান্তরে, সম্পূর্ণ সুস্থ শরীর দেহী ব্যক্তির আপনার তে! বটেই _তা ছাড়া 
তাহা একপ্রকার দ্বিতীয় আপনি। শরার সম্পূর্ণ সুস্থ হইলে, শশীর আছে 
এবং আমি আছি, এ ছুয়ের ভিন্নতা বোধ থাকে না। সুস্থ শরীর দেহী 
ব্যক্তির দ্বিতীয় আপনি বলিয়া! -স্থৃস্থ শরীরের পরিধির মধো দেহী বাক্তি 
একপ্রকার সহজ স্বাধীনতী অনুভব করে । এই সহজ স্বাধীনতা, ইহ'র 
মধ্যে আছি*র সহিত আছি”র এক্য কোন্থানঠায়, তাহা যদি জিজ্ঞাসা কর, 
তবে তাহার ঠিকান। পাওয়া যাইতে পারে এইরূপে 2 

দেচী ব্যক্ত দেহী বোধের এপারে থাকিয়। বলিতেছে বে, আমি আছি 
এবং আমার দেহ আছে। | দেহী বাক্তি ধেবলিতেছে “আম আছি, 
এইটিই দেহী ব্যক্তির হওয়া কথা; পক্গান্থরে__“দেহ আছে,” এট? দেহা 
ব্যক্তির দেখাকথা ; দেহী বক্তির এই দেখ। কথা ব্যতীত দেহের নিজের 
একটি হওয়া কথ। আছে । কেন না, দেহ একপ্রকার অশান্দিক ভাষায় 
বলিতেছে যে, আমি আহি ; আর দেহী শাব্দিক ভাষার তাভার অন্ভুণাদ 
করিয়া বলিতেছে থে, দেহ আছে। এখন বক্তবা এই ধে, একদকে 
অশাব্ধক ভাষায় দেহ বলিতেছে আমি আমি আছি, এবং আর-একদিকে 
'শাব্বিক ভাবায় দেহী বলিতেছে আমি আছি। এই ষেছুই দিকের ঢহ 
আছি-_সুস্থ-শরীরে এই দুই আছি এক আছিরই সামিল হয়৷ দাড়া; 
কাজেই--এ-আছি ও-আছি কর্তক বাধাপ্রাপ্ত হয় না বলিয়। দেঠা বাঞ্তি 
শ্বাধীনতা অন্ুফব করে। এইরূপে দেহ-মত্মা (ধাহার শাস্ত্রীয় নাম ভূতাত্ম। 
এবং দেহি আত্মা (যাহার শাস্ত্রীয় নাম বিজ্ঞানাত্ৰা) এই ছুই আত্ম ধখন 
একাত্মা হুইক্া যায় তথন সেই একাত্মভাব হইতে একপ্রকার 
অবাধিতস্ক,্ডি জন্মগ্রহণ করে ; আর, দেহ-দেহীর সেই যে একাত্মভাব, 
তাহাই এখানেদেহের এ-পিটের আছি'র সহিত ও-পিটের আছি*র এঁক্য 
'বলিয়! নির্দেশিত হইতেছে। 





সার সত্যের আলোচন! ২৩৭ 


প্রথম উদ্মে দেবদত্ত শরীরকে যতট1 আপনার মনে করিয়াছিলেন, 
ক্রমে দেখিলেন শরীর ততটা! আপনার নহে । পরিশেষে যখন দেখিলেন বে, 
তাহার পদদ্ব় তাহার কথার অবাধ্য হইয়াঁ-তিনি যত বলিতেছেন “চলো” 
সেঢ়ই ভাতা ততই বলিতেছে “চলিতে পারি না,» তখন তাহার স্বাধীন্ত। 
বোধের বক্ষ একেবারেই দমিয়া গেল। তাহার পরে যখন তিনি বটবৃক্ষ- 
তলে নিষগ্ন হইয়! বাহিব্রের লাঠিয়াল এবং অন্তরের নিদ্রা ছুয়ের কাহাকে 
সাম্লাইবেন, তাহা ভাবিয়। পাইতেছেন না, তখন কত যে তিনি পরাধীন, 
সে বিষয়ে তাহার বিলক্ষণ শিক্ষালাভ হইল । তাশার পরে যখন তিনি 
বন্ধু-ভবনে ন্তবিশ্বস্ত চিত্তে মনের কপাট খুলিয়া সুখে শয়ন করিলেন, তখন 
দেখিলেন যে, তাহার চারিদিকের লোকেরা সকলেই তাহার আপনার 
লোক--কেহই তীহাগ পর নহে। তা ছাড়া-ধনঞ্জর-নামক গৃহকত্তী। 
তাহার পরম বন্ধু-_-এক প্রকার দ্বিতীয় আপনি । 'এই সকল কারণে -- পথের 
মাঝখানে তিনি হারাইয়া ফেলিয়াছেন সেই যে তাহার আদরের ধন স্বাধা 
নতা, এক্ষণে তাহা তিনি শুধসুদ্ধ ফিরিয়া পাইলেন । এন্সণে আছি'র সহিত 
আছি'র একা অতীব স্ম্পট আকার ধারণ কাপল। বন্ধপ্রাপ্তির এ-পাপ্নে 
দেবদভ্তের আমি আছি 'এবং ওপারে ধনঞ্জয়ের আমি আছি. এই ত্রই আছি 
একীভূত হইক্সা দেবদত্তের অন্তঃকরণে স্বাধীনতার কপাট উনুক্ত করিয়! 
দিল। দেবদত্ত যাত্রকালে যেরূপ স্বাধীনত। অন্রভব করিয়াছিলেন, 
তাহার গোড়ার কথ! দেহের আছি” সহিত দেহীর আছি'র উক্য ) এক্ষণে 
বন্ধু-ভবনে তিনি যেরূপ স্বাধীনতা অনুভব করিতেছেন, তাহার গোড়ার 
কথা বন্ধুবর্গের আছি*র সহিত আছি'র শ্রক্ায। কিন্তু এ দুইগ্রকার 
প্রাচীরের ঘের-দেওয়। স্বাধীনত ব্যতীত আর-একপ্রকার স্বাধীনতা অ+ছে 
যাহার পদবী অতীব উচ্চ ; এত উচ্চ যে বর্তমান কালের সভ্যতার অবস্থা 
যেরূপ শোচনীয়, তাহাতে তাহাকে নাগাল পাওয়া ছুক্কর। সেটি হচ্চে 
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পরমার্থিক স্বাধীনতা যাহার আর এক নামমুক্তি। দ্রেহ যেমন দেহীর 
আপনার, গেহ যেমন গেহী”র আপনার, সমস্ত বিশ্বত্রক্মাণ্ড তেমনি ভগবদ্‌- 
ভক্ত সাধু পুরুষের আপনার । পরিবারস্থ আত্মীয়স্বজনেরা যেমন গ্ৃহী 
ব্যক্তির দ্বিতীয় আপনি, পররমাত্বা তেমনি ভক্ত জীবাত্মার দ্বিতীয় আপনি । 
জীবাত্মা ক্ষুদ্র ব্রহ্মাণ্ডের আছি, পরমাত্মা বিশ্বত্রহ্াণ্ডের আছি-_-এই দ্রই 
আছির এঁক্যের ভিতরে সমস্ত আছি;র সহিত আছি*র গ্রক্য স্ভৃক্ত রহিয়াছে 
'আর, প্রত্যেক মন্ধুষ্যের স্বাধীনতা বোধ সেই এঁক্যের অস্ফকট আভান। 
এই অস্ফট স্বাধীনতার ভাব যাহা পপ্রতোক ননুষ্তের ভিতরে-ভিতরে কারা 
করিতেছে, তাহাই লৌকিক ধর্মের ভিভিমূল ; আর তাহা যেমন ভগবদ্ভল্ত 
সাধুধ্যক্তির মনোমধ্যে সুপরিস্ফুট আকার ধারণ করে, তখন তাহা 
পরমার্থিক ধর্মের ভিত্তিমূল এবং মুক্তির সোপান। লৌকিক ধন্ম বলিতে!ছ 
কাহাকে ? যে-ধন্মের দৃষ্টি ফলাফলের রাজ্যে ঘুরিয়া বেড়ায় শ্াহার উদ্দে 
ওঠে না, তাহারই নাম লৌকক ধর্ম। পরমার্থক ধর্ম ঝবলিতোছ 
কাহাকে? যেধর্মের দৃষ্টি ফলাফলের রব্রাজ্য ছাড়াইয়া উঠিয়া নিদ্ধাম- 
ভক্তি সহকারে পরমেশ্বরের প্রতি নিস্তব্ধ হয়, তাহারই নাম পারমার্থিক 
ধর্ম। লৌকিক ধর্মের গোড়ার কথ হচ্ছে মন্ুষ্যের স্বভাবসিদ্ধ ঈশ্বরের 
বিশ্বাস; এক কথায় ঈখর-বিষয়ক পরোক্ষ জ্ঞান। পারমার্থিক ধনম্মের 
গোড়ার কথ! হচ্চে _ঈশ্বরকে আপনার হইতে ও আপনার বলিয়। জান। ; 
এক কথায়-_-পরম-গ্রীতিভক্ভি-সহঞ্কৃত অপরোক্ষ জ্ঞান । 
পাশ্চাত্য দর্শনশাস্ত্রে ধর্মতত্ব প্রায়ই ঈশ্বরতত্ব হইতে স্বতন্থরূণে 
আলোচিত হইয়া থাকে, আর, সেই গতিকে ধন্মতত্ব এরূপ একটা গোড়া- 
'নাই-আগা-ব্রকমের ধরিতে-ছু তে-পাওয়া-না- যাইবার কথ হইয়। দাড়ায় যে, 
তাহা “ন দেবায় ন ধন্দায় অর্থাৎ কাহারো কোনে। উপকারে আসে না। 
আমাদের দেশের ধর্মতন্বের আলোচন। পদ্ধতি স্বতন্ত্র। আমাদের দেশের 
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ধন্শশান্ত্রে ভগবদভক্তি এবং ধর্মনীতির (0150 এবং £7০18110র ) হর- 
গৌরীর ন্যায় যুগলাঙ্গভাবে অন্ভুণীলিত হওনের প্রথা চির-প্রচলিত। 
ৰারাস্তরে আমি দেখাইব যে, আমাদের দেশে ধর্মতত্ত্ব প্রধানত দুই শ্রেণীতে 
বিভক্ত -- 

(১) সকাম ধর্মতত্ব এবং (২) নিষ্কাম ধন্মতত্ব ; আর সেই সঙ্গে 
দেখাইব যে, সকাম ধর্মের মূল স্বভাবসিদ্ধ ঈশ্বরেতে বিশ্বা বা পরোক্ষ 
জ্ঞান; নিফাম ধন্মের মূল বিশিষ্টরূপ ঈশ্বর ভক্তি এবং অপরোক্ষ জ্ঞান । 


শক্তি-ঘটিত এবং জ্ঞান-ঘটিত এঁক্য। 


"আছিঃর সহিত আছি'র এঁক্যের কথা এতক্ষণ ধরিয়। এ যাহ! বলিলাম 
তাহা সন্ভা-ঘটিত একা এখন দেখিতে হইবে এই যে, সেই সত্তা-ঘটিত উ্ীক্যের 
ভিতরে আর-ছুই-প্রকার এঁক্য সম্ভৃক্ত রহিগ্নাছে ; -_- একটি হচ্চে শক্তি- 
ঘটত এ্রকা ; আর-একটি হণচ্ে গান-ঘটিত শক্য। 

শক্তি-ঘটিত এ্রক্য কি ?--না, কর্তী-কন্মের প্রক্য। জ্ঞান ঘটিত ত্রক্য 
কি? না, জ্ঞাতা-জ্ঞেয়ের এঁক্য। আমি এবং তুমি উভয়ে যখন মুখা” 
মুখি দণ্ডায়মান থাকিয়া পরম্পরের চক্ষুর উপরে কাধ্য করিতেছি, তখন 
আমার কার্যের তুমি কর্মক্ষেত্র, এবং তোমার কাধ্যের তুমি কর্তা; ততৈৰ 
(তোমার কার্যের আমি কর্ধক্ষেত্র, এবং আমার কার্যের আমি কর্তী ৷ 
এরূপ অবস্থায় তুমিও যেমন আমিও তেমনি, উভয়েই কর্তা এবং কন্ম ুইই 
একাধারে । ইহারই নাম কত্তীকর্ম্বের একা | তেমনি আবার, তোমার 
ভ্তানের তুমি জ্ঞাতা, আমি জ্ঞে্ ; আমার জ্ঞানের আমি জ্ঞাতা, তুমি জ্ঞেয়। 
উভয়েই আমর। জ্ঞাত এবং জ্ঞেয় হুইই একাধারে । ইহারই নাম জ্ঞাতা- 
জেয়ের এ্ক্য | 


উতয়াত্মক এঁক্যের সুম্পষ্টরূ'প ঠিকানা-নির্দেশ করিবার জন্ত ছুই 
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আমিকে ছুই দিক্‌ হইতে যোটপাট করিয়া আনিয়া মুখাঁমুখি দীড় করানে। 
হইল । কিন্তু ভুই আমিকে তই দিক্‌ হইতে ডাকিয়া আন। বাঁড়ার ভাগ ; 
এক আমি”র ভিতরেই আমি এবং তুমি, এই দুই আমি মুখামুখি দণ্ডায়মান, 
আর,দেই সঙ্গে দৌহার মধো শক্তি ঘাটত এবং জ্ঞান ঘটিত এক্য সুষ্পষ্টরূপে 
প্রতীয়মান! ভার সাক্ষী রান গ্রসাদের এই একটি গীত ৫ 

“মন তুমি কুষি-বাজ জান না। 

এমন মানব-জনিন রৈল পড়ে, 

আবাদ ক'লে কলতে। সোণা।* 

কর্তাকন্মের এক্য 
এখানে এক আমি'র ভিতরেই ই আমর--কতা আমি এবং প্র 
আমির বোঝাপড়া চলিতেছে । 
মনে কর একজন গায়ক গাঁন করিতেছে । গাওন। হ'চ্চে একটি ক্রিয়া 

তাহান্র মূল ভচ্চে গার়ক স্বয়ং এবং তাহার ফল হ'চ্চে গীতধ্বনি। এইপ্ধপ 
যেসুল এবং ফল, কর্তা এবং কর্ম, ছুয়ের একা ব্যতিরে' ক গাওনা ক্রিয়া 
চলিতে পারে না । গাওন। ক্রিয়ার বাদ গারকের কগনালীর পথ দিয় 
অন্করিত হয়, এবং গান্না-ক্রিয়ার কল গায়কের শ্রবণ পণ দির! মনোমধো 
প্রবেশ লাভ কে দুই পথই উন্মুক্ত থাক চাই, তবেই গাগনা-ক্রিয়। চলিতে 
পারে । হদ্ধি গারনকের শ্রবণদ্বারে কপাট পড়িয়৷ যায়, তাহা হইলেও যেমন, 
আর যদ্দি কণ্ঠনালীতে কপাট পড়িয়া যায়, তাহা হইলেও তেমনি ; দুয়ের 
একটিতে কপাট পড়িলেই গাওনা-ক্রিয় তৎক্ষণাৎ বন্ধ হইয়! যায়! এখন 
জিজ্ঞান্ত এই-_কোন্থানেই বা গাওনাক্রিয়ার বীজধান হইয়াছে, আর, 
কোন্থানেই বা গাওনাক্রিয়ার ফলধান হইতেছে? স্পষ্টই দেখিতে 
পাওয়। যাইতেছে যে, গায়কের অন্তঃকরণেই গাওনাক্রিয়ার বীজ রোপিত 
হইয়াছে, গায়কের অন্তকরণ হইতেই গাওনা-ক্রিয়ার বীজ্জ অস্কুরিত 
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হইতেছে, গায়কের অন্তঃকরণেই গাঁওনা'ক্রিয়ার ফল ফলিত হইতেছে। 
একই অন্তঃকরণ-ক্ষেত্রে কর্তীর কর্তৃত্ব এবং কর্মের ফণ একযোগে অভিব্যক্ত 
হইয়া একীভূত হইয়া বাইতেছে ; আর, সেই কারণে গারকের মনে ছুই- 
ভাবের আনন্দ গঙ্গাধমুনার স্তায় ছুই দিক হইতে আসিয় ছুয়ে মিলি এক 
আনন্দে পরিণত হইতেছে; এক ভাবের আনন্দ হচ্ছে কন্মানন্দ আর এক 
ভাবের আনন্দ হচ্চে ভোগানন্দ । কর্মানন্দের সাক্ষাৎ কারণ হচ্চে কর্তীর 
কর্তৃত্ব্ফুর্তি, ভোগ্ানন্দের সাক্ষাৎ কারণ হচ্চে কর্মের ফলাম্বাদন। গীত- 
ধ্বনির উৎসারণে কর্তার কর্তৃত্ব স্কর্ভি পাইতেছে, গীতধ্বনিত্র রসাস্বাদনে 
কর্মের ফল ফলিত হইতেছে । গায়কের অন্তঃকরণে গাওনা-ক্রীয়ার বীজ 
এবং ফল ( কর্তীর কর্তৃত্ব এবং কর্মের ফল) একীভূত হইবার সঙ্গে সঙ্গে 
কর্মানন্দ এবং ভোগানন্দ একীভূত হইয়া যোগানন্দে পরিণত হইতেছে। 
ঝলিলাম “যোগানন্দ”! তাহার অর্থ আর কিছু না-_কর্তার কর্তৃত্ব 
স্ফুস্তি এবং কর্মের ফলভোগ, এই ছুয়ের যোগজনিত আনন্দ । ফলেও 
এইরূপ দেখা যায় যে, গায়ক যখন ভাবে মশগুল হইয়। গান করে, 
তখন গাওনা-ক্রিয়ার কর্ত। যিনি গায়ক, এবং গাওনাক্রিয়ার কর্ম যে 
গীতধবনি, ছুয়ের মধো বাবধান বিলুপু হইয়। গিয়। ছুয়ে মিলিয়। এক হইয়া! 
যার়। এমন কি, তেমন একজন প্রতিভাশালী গায়ক যখন চতুদ্দিকের 
শ্রোতৃমগ্ডুলীর সহিত একাত্ম হইয়া গান করেন, তখন ত্রাতৃমগুলী মনে 
মনে তাহার সাহত গানকার্যে যোগ না দিয়। ক্ষান্ত থাকিতে পারে না; 
আর, তাহাতে রঙ্গশাল! দেখিতে গ্আাখায় এইরূপ--যেন সমস্ত মণ্ডলী 
একই গায়ক এবং একই শ্রোতা, এবং গ্রতোক শ্রোত। যেন সমণ্ত মণ্ডলী 
একাধারে । এরূপ মন্ত্রমুগ্ধ অবস্থার এক গায়ক একশত শ্রোতার সঙ্গে 
মিলিয়া একা একশত হইয়া আপনার গানের আপ ন রসাস্বাদন করে, 
এবং একশত শ্রোত। এক গায়কের সঙ্গে মনে মনে গানে যোগ দিয়। এক 
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গায়ক হইয়া উঠে; কাচপোকার প্রভাবে আন্ম্লা যেমন কাচপোক। 
হইয়া উঠে, একের প্রভাবে অনেকে :তেমনি এক হইর! উঠে। কর্তী- 
কর্মের মধো এ যেমন দেখিতে পাওয়া গেল--জ্ঞাতাজ্ঞেয়ের মধ্যেও 
উভয়াম্মক এক্যের স্ক্তি ঠিক্‌ সেইরূপই দেখিতে পাওয়া! যায়। 


জ্ঞাত জ্ঞানের এক্য । 


গায়ক যখন গান করিতেছে, তখন গায়ক জানিতেছে যে. আমিই গান 
করিতেছি । এরপ স্থলে গায়ক স্কাহাকে গায়ক বলিয়। জানিতেছে ? জ্ঞে় 
কে? গায়ক আপনাকেই গায়ক বলিয়া জানিতেছে-_গাযর়ক আপনিই 
জ্ঞেয়। কে আপনাকে গারক বলিয়। জানিতেছে--জ্ঞাতা কে? গায়ক 
আপনিই জ্ঞাতা। গারক আপনিই জ্ঞেয়, আপনই জ্ঞাতা। তা ছাড়া, 
গায়ক যখন গীতরসের বিছ্বাত্প্রধাহে শ্রোতৃম গুলীর মনকে গলাইয়৷ আপ- 
নার মনের সহিত একীভূত করিয়া! ফ্যালে, তখন গান্পকের জ্ঞানে 
আপনি এবং আপনার শ্রোতৃমগ্ুলী, এ দুয়ের মধ্যস্থিত প্রভেদের প্রাচীর 
ভগ্ন হইয়। গিয়। জ্ঞাতা-জ্ঞেয়ের উভতয়াত্মক এঁক্য সমস্ত ঘরময় ব্যাপিয়া 
ক্ষত্তি পাইতে থাকে । এখন জিজ্ঞান্ত এই যে, এইরূপ যখন উতয়াত্মক 
ীক্য স্ফূর্ভি পায়-কর্তীকর্মের মধো স্ুগ্ডি পায়_জ্ঞাতা-ভেয়ের মধ্যে 
প্রি পায়, তখন সে এঁক্য কি অকম্মাৎ আকাশ হইতে নিপতিত হয়, 
অথব। যাহ! ইতিপূর্বে প্রস্থপ্ত ছিল, তাহাই জাগ্রত হইয়া উঠে? 

এগ্রশ্রের রীতি মত মীমাংসা করিতে হইলে-_বৃহৎ ব্রহ্মা এবং ক্ষুদ্র 
ব্রঙ্গাণ্ডের জ্ঞাতি জ্রের-সন্বন্ধই ব] কিরূপ, ছুইয়ের মধো এঁক্যই ব1 কিরূপ, 
প্রক্য এবং সে এক্য বৃহৎ ব্রপ্ধাণ্ড হইতে ক্ষুদ্র ব্রহ্ধাণ্ডে কিরূপেই ঝ 

ংক্রামিত ভয়, তাহার প্রতি বিধিমতে অনুসন্ধান প্রয়োগ কর! কর্তব্য। 
আমরা প্রত্যেকে একএকটি ক্ষুত্র ব্রঙ্গাণ্ড; এবং সমস্ত ক্ষুদ্র বরঙ্গাও 
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ক্রোড়ে করিয়া যে এক নিখিল বিশ্বত্রন্দা্ড সবর্গমত্ত্যপাতাল ব্যাপিয়া 
বিরাজমান, তাহাই বৃহৎ ব্রহ্মাণ্ড। কাজেই দাড়াইতেছে যে, ক্ষুদ্র ব্হ্ধাণ্ডের 
বথাসর্কন্ব যাহা কিছু আছে, সমস্তই বৃহৎ ব্রহ্মাণ্ড হইতে ধার করিয়। পাওয়া। 
তার সাক্ষী মন্ুষ্ের উদরভা্ে যে তওুলান্ন রহিয়াছে, তাহা ধান্ক্ষেত্রেরই 
তওুল; মন্ুষ্যের রক্তে বে জল রহিয়াছে, তাহা সমুদ্রেরই জল; মনুষ্যের 
'শরীরে ষে তেজ রহিক্নাছে তাহা অগ্নিরই তেজ; মনুষ্যের নাসিকাপথ দিয়! 
যে বায়ু যাতায়াত করিতেছে, তাহা বহিরাকাশেরই বারু। এতে! সকলেরই 
এক প্রকার দেখা কথ।) তা ছাড়া, বৈজ্ঞানিক প্ডিতের৷ বলেন এই যে, 
প্রথমে পৃথিবী উচ্ছজ্ঘল ভৌতিক শক্তি সকলের ত্রীড়াক্গেত্র ছিল। ক্রমে 
পৃথিবীতে ভৌতিক শক্তির উন্মত্ত নৃত্যলীলার সঙ্গে সঙ্গে অল্প অল্প করিয়া 
জীবনীশক্তির উন্মেষ হইতে লাগিল। উদ্ভিদ জন্মিবার পূর্বে পৃথিবীতে 
স্ুদ্ধকেবল ভৌতিক শক্তির দল, সংক্ষেপে--ভূতের দল, দাপাদাপি করিয়া 
বেড়াইতেছিল, তাহার পরে যখন উত্ভিদের আদিম স্তর পঙ্ক শব্যা হইতে 
অল্পে অল্পে গাত্রোথান করিয়া জলস্থলের অন্ধিসন্ধি প্রদেশসকল শ্তামলচ্ছদে 
আবরণ করিতে লাগিল এবং তাহার পরে সেই নূতন ব্যাপারটি খন জলের 
িনার। হইতে ক্রমে ক্রমে ডাঙা বাহিয়্া! উঠির। দেশ বিদেশ ব্যাপিয়া দলে 
'দলে সা'জয়৷ দাড়াইতে লাগিল, তখন পৃথিবী একবিধ শক্তির পরিবর্তে 
দ্বিবিধ শক্তি লীলাক্ষেত্র হইল-_-ভৌতিক শক্তি এবং জীবনী শক্তি, এই 
ছুইপ্রকার শক্তির লীলাক্ষেত্র হইল। তাহার পরে যখন উত্ভিদশ্রেণী 
-নানাবর্ণের ফলফুলপল্লবের -বিচিত্রবেশে সজ্জিত হইতে লাগিল এবং 
জলচর, ভূচর, খেচর প্রভূত নান। জন্ত পঙ্ক হইতে, অণ্ড হইতে, জরাষু 
হইতে কালেকালে বাহির হইয়া পালে-পালে বিচরণ করিতে লাগিল, 
আর, সেইসঙ্গে গিরি-গুহ1-অরণ্য গঞ্জণরবে এবং বুংহিতরবে, গহনবন 
'বিল্লিরবে, পুষ্পমঞ্জরী গুঞ্জরিত রবে, লতাকুপ্ত কুজিত রবে, তৃণভূমি 
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হম্বারবে, বিস্তীর্ণ প্রান্তর হ্রষোরবে শবায়মান হইতে লাগিল, তখন: 
পৃথিবী দ্বিবিধ শক্তির পরিবর্তে ত্রিবিধ শাক্তর লীলাক্ষেত্র হইল-_ 
ভৌতিক শক্তি, জীবনী শক্তি এবং চেতনাশক্তি, এই তিন প্রকার শক্তি 
লীলাক্ষেত্র হইল। সর্বশেষে যখন মনুষ্য বাহির হইয়া প্রথমে হামাগুড়ি 
দিতে লাগিল, এবং ক্রমে উন্নতমস্তকে দণ্ডায়মান হইয়। চারিদিক নিরীক্ষণ 
করিয়। গন্তব্পথে চলিতে লাগিল এবং তাহার পরে যখন বিচারবিবেচন! 
এবং যুক্তি খাটাইয়া৷ সমস্ত বিষয়ের তত্বাবধারণ করিতে আরম্ভ করিল, 
তখন পৃথিবী ত্রিবিধ শক্তির পরিবর্তে চতুর্ব্ধ শক্তির লীলাক্ষেত্র হইল-_ 
ভৌতিক শক্তি, জীবনী শক্তি, চেতনাশক্তি এবং ধীশক্তি, এই চাবি প্রকার 
শক্তির ক্রীড়াক্ষেত্র হইল। এই যেচারিপ্রকার শক্তি-ভৌতিক শক্তি, 
জীবনী শক্তি, চেতনাশক্তি এবং ধীশক্তি, এ চারি প্রকার শক্তির প্রথমে 
প্রথমটি একাকী, তাহার পরে প্রথম এবং দ্বিতীয় যুগ বাধিয়া, তাহার পরে 
প্রথম দ্বিতীয় এবং তৃতীয় যোট বীধিয়া, পৃথিবীতে যথাক্রমে পরে পরে, 
আবিভূত হইল, এবং পরিশেষে যখন প্রথম দ্বিতীয় এবং তৃীয়ের উপরে 
চতুর্থ আবিভূতি হইল, তখন সর্বপ্রকার শক্তি একত্র সমবেত হইয়া মনুষ্য 
শরীরের আশ্রয় গ্রহণ করিল। অর্থাৎ বৃহৎ ব্রন্ধাণ্ডে যতগ্রকার শক্তি. 
আছে-_ভৌতিক শক্তি, জীবনী শক্তি, চেতনাশক্তি এবং ধীশক্তি-- 
সমস্তেরই কিছু-না-কিছু নিদর্শন ক্ষুদ্র ব্রহ্ধাণ্ডে পুঞীভূত হইল ) কোনে! 
প্রকারেরই সংগ্রহকার্ধা অবশিষ্ট রহিল না । শেষরাত্রে প্রতাষের হ'ব হ'ব 
সময়ে পক্ষিকুলের নিদ্রাভঙ্গ হইয়! যায়, ইহা সকলেরই দেখ! কথা৷ । সেই 
দিবা এবং বাত্রির দন্ধিস্থানে কূর্যোর উদ্বোধনী শক্তি (অর্থাৎ থুমভাঙানি' 
£গক্তি ) একাকী অভিব্যক্ত হয়; স্যোতনাশক্তি, তাপনশক্তি এবং দাহিক 
শন্তি অনভিবাক্ত থাকে । তাহার কিছুকাল পরে যখন প্রত্যুষ ফুটিয়া 
বাহির হয়, তখন হৃর্য্ের উদ্বোধনী শক্তির উপরে আর-একটি শক্তি" 
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'অভিব্যক্ত হয়-_সেটি হচ্চে গ্োতনাশক্তি । এই সময়টিতে অর্থাৎ প্রত্যুষের 
দিবালোকে, স্র্য্ের দুই প্রকার শক্তি অভিব্যক্ত হয় এবং দুইপ্রকার শক্তি 
'অনভিব্ক্ত থাকে ;--উদ্বোধনী শক্তি এবং গ্োোতনাশক্তি অভিবাক্ত হয়, 
তাপনী শক্তি এবং দাহিক শক্তি অনভিব্যক্ত থাকে । মধ্যাহইদিবালোকে 
সুর্যোর তিনপ্রকার শক্তি অভিব্যক্ত হয়--এক প্রকার শক্তি অনভি ব্যক্ত 
থাকে ; উদ্বোধনী শক্তি, গ্োতনাশক্তি এবং তাপনী শক্তি অভিব্যক্ত হস 
-_দাহিকা শক্তি অনভিব্যক্ত থাকে । তাহার পরে যদি প্রদ্দাহক কাচের 
২ ট০728 8158৪এর ) মধ্য দিয় হূর্য্যরশ্মিকে বন্ত্রাদির উপরে পুঞ্রীভূত 
করা যায়, তাহা হইলে সেই পুপ্জীভূত হৃর্যারশ্মিতে হৃর্য্ের সর্ববালীণ শক্তি 
অভিব্যক্ত হয়__উদ্বোধনী শক্তি, গ্ভোতনাশক্তি, তাপনী শক্তি এবং দাহিক 
শক্তি, এই চারিপ্রকার শক্তি একযোগে অভিবাক্ত হয়। ক্ষুদ্র ব্রন্ধাণ্ডে 
তেমনি ( অর্থাৎ মন্ুষ্যরাজ্যে তেমনি) বৃহৎ ব্রহ্মাণ্ডের সর্ধাঙ্গীণ শক্তি 
অভিব্যক্ত হইয়াছে--ভৌতিক শক্তি, জীবনী শক্তি, চেতনাঁশক্তি, এবং ধী- 
শক্তি, এই চারিপ্রকার শক্তি অভিবাক্ত হইয়াছে। বৃহৎ ব্রহ্মাণ্ডের চাবি 
কোষ হচ্চে (১) ভৌতিক শক্তির আধার-_ভূতকোষ ; (২) 
ভৌতিক শক্তি এবং জীবনী শক্তি ছুয়ের একাধার--উত্ভিদকোষ ; (৩) 
ভৌতিকশক্তি, জীবনী শক্তি এবং চেতনাশক্তি তিনের একাধার--পশ্বাদি- 
কোষ; (৪) ভৌতিকশক্তি, জীবনী শক্তি, চেতনাশক্তি এবং ধীশক্তি, 
এই চতুবিবধ শক্তির একাধার-_মানবকোয। তেমনি ক্ষুদ্র বদ্ধাণ্ডের চারি 
কোষ হচে (১) ভৌতিক শক্তির আধার অস্থিমাংস প্রভৃতি অন্লম় 
কোষ) (২) ভৌতিকশক্তি এবং জীবনী শক্তি ছুদ্নের একাধার--7- 
প্রাণময় কোষ (বল! যাইতে পারে ৬৪2108055 58652 ) (৩) 
ভৌতিকশক্তি, জীবনীশক্তি এবং চেতনাঁশক্তি তিনের একাধার-_মানোমন্ 
কোষ (2১012081] 58192 ব। [55০85 83815) ) (৪) ভৌতিক- 
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শক্তি, জীবনী শক্তি, চেতনাশক্তি এবং ধীশক্তি-_এই চতুরিবধ শক্তির 
একাধার-_বিজ্ঞানময় কোষ (07512 )। ইহাই হিরণায় কোব। বৃহৎ 
ব্রহ্ধাণ্ডের হিরঘ্য় কোষ হচ্চে জগতের আদিম-প্রকাশ বা! আদি সুর্ষ্য |+ 
তা ছাড়া, চতুধিবধ শক্তির সামগ্রীস্তের এবং এঁকোর একটি কেন্তুস্থান 
ব৷ সন্ধিস্থান ব1 লয়স্থান বা সমাধিস্থান আছে--সেটা হচ্চে আনন্দময় 
কোষ | বৃহৎ ব্রহ্গাণ্ডের সহিত ক্ষুদ্র ব্রহ্মাণ্ডের এইরূপ খাপে-খাপে মিল 
বুহিয়াছে ধখন, মিল রহিয়াছে__তখন, ক্ষুদ্র ব্রহ্মাণ্ডের অন্তভূতি ভৌতিক 
শক্তি, জীবনীশক্তি, চেতনাশক্তি ধীশক্তি এবং হলাদিনীশক্তির একক্র' 
সমাবেশ জনিত যে এক জ্ঞাতৃজ্রেয়ের এবং কর্তীকর্মের উতয়াজ্মক 
প্রক্য অনুভূত হয় ও সেই এ্রক্যে ভর দিয়া যে এক “আমি আছি” 
দগ্ডায়মান হয়, সেই যে উভয়াত্মক একা এবং সেই থে “আমি আছি, 
ছুইই বুহৎ ত্রহ্ধাণ্ডের সার্বাত্বক এঁক্য এবং সর্বব্যাপী আমি আছি হইতে 
আসিয়াছে-_তা বই, তাহা অকন্মাৎ আকাশ হইতে নিপতিত হয় 
নাই--ইহা বুঝিতেই পার যাইতেছে। 

* উপরে যে কথাটির অবতরণ! করা হইল, তাহা ভাঙিয়া বলিতে হইলে এক অধ 
তাহার স্থানসন্কুলান হওয়! দুর্ঘট । উপনিষদে আছে-_“হিরগ্রয়ে পরে কোষে বিরজং 
ত্রঙ্ধ নিক্ষলমূ। ভঙ্ছুত্রং জ্যোতিষাং জোতিভ্তদ্যদাত্মবিদে। বিছুঃ॥৮ হিরগ্নয় পরম, 
কোষে বিরজ অথণ ব্রহ্ম অবস্তিতি করেন--সেই শুভ্র জ্যোতির জ্যোতি--বীহাকে 
আত্বিদের! জানেন । ইহাতেই ইঙ্গিত কর! হইয়াছে যে, বৃহত ব্রহ্মা এবং হুর রঙ্গাও 
ভুয়েরই হিরগ্নয় কোষে ব্রহ্ম অবস্থিতি করেন, যেহেতু তিনি অথণ্ড। এটাও ভাবে বল! 
হইয়াছে যে, হিরগ্নয় কোষ এক হিসাবে যেমন সর্বজগত্ের কেন্্স্থান, আর-এক হিসাবে 
তেমনি সব্বজগতে পরিব্যাপ্ত । ফলে, উহ! সেইরূপ-এক অনির্ববচনীয় জ্যোতির্গুল, 
যাহার উপলক্ষে পাশ্চাত্য প্রদেশীয় &02596176 খষি বলিয়াছেন--"51)050 ০৫73৮00 £ 
৩৫77 0১676 00৮ 9310001015708 20%707* কেন্্র যাহার সকল স্থানেই -পরিি 
যাহার কোনে! স্থানেই নাই । 
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জ্ঞেযস্থানের কেন্দজ। 


এখন জিগ্ঞাম্ত এই ষে, বৃহৎ ব্রহ্মাগড এবং ক্ষুদ্র ব্রহ্মাও জুড়িয়া সেই যে 
এক সর্বতঃ প্রসারিত অথও্ডনীয় এঁক্য পুঙ্যান্ুপুষ্থরূপে সর্বত্র ওতপ্রোত, 
তাহার নামই বা কি, আবু তাহ] পদার্থটাই বা কি? 

উপরি-উক্ত এঁকোর 'একটা নাম দিতে হইলে “সর্ধ।আ্বক এ্ক্য” এই 
নামটি আপাতত চলিতে পারে। সর্বাত্মক প্রক্যকি? না, ইংরাজিতে 
যাহাকে বলে 07889170 017700- 

উচ্চশ্রেনীর জীনশরীরে, বিশ্ষেত মনুষ্যশরীরে, এইরূপ দেখিতে পাওয়! 
যায় যে, নবদ্বার-পুরের ঘাটিতে ঘটিতে মস্তিষ্কের সন্তান সম্ততির পাহারা. 
বদানে। রহিয়াছে । তার সাক্ষী বাহুথণ্ড দেখ, দেখিবে--এক প্রহরী বাহুর 
মূলগ্রন্থিতে, এক প্রহরী কনুইস্থানে, এক প্রহরী মণিবন্ধে, পাঁচ পাঁচ প্রহরী 
পাচ-পাচ অন্কুণিমূলে-__নিনিমেষনরনে জাগিতেছে। এক-এক প্রহরী 
এক একটি ক্ষুদ্র মস্তিক্ষপিণ্ড । আনখাগ্র বাহুখণ্ডে এ যেমন দেখা গেল-_ 
আপাদমস্তক সর্বণরীপ্রেই তেমনি। মস্তকের মৃূলতম মস্তিষ্ক হইতে বাছির 
হইয়। মেরুদণ্ডের ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র মন্তিষষপিণ্ডের মধ্য দিয়া বিংশতি অঙ্গুলির বিংশতি 
কষ কষু্র মস্তিফনিকর পর্য্যস্ত ষে একটি নিরবচ্ছিন্ন অথও এক্য পুঙ্থানু- 
পুঙ্খরূপে পরিব পু রহিরাছে, তাহারই নাম দেওয়। হইল সর্বাত্মক এঁকা। 
মস্তকের সহস্্দল পদ্মে সেই একা যোগাসনে-বরাজমাঁন ; হৃৎপদ্মে সেই 
প্রকাই রাজসিংহাসনে-বিবাজমান; নাভিপন্সে সেই শ্রকাহ আহরণ- 
ব্যাহরণ ( আমানি-রপগ্ানি ) গ্রভৃতি বাঁণিজ্যকার্ষের তত্বাধধায়ক ! সেই 
এক্যই রাজ, মন্ত্রী, কর্মচারী; রথী, সারথি, পদাতিক ; যোগী, ভোগী, 
ভ্ঞানী, কর্মী; সমন্তই একাধারে । সে এ্রকোর চক্ষু সকল স্থানেই-_ 
ভস্ত সকল কাজেই। পদের কনিষ্ঠ অন্তুচিতে বদি আঘাত লাগে, 
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তবে সে এঁক্যের তৎক্ষণাৎ তাহা গোচরে আসিবে; হস্তে যদি আঘাত 
লাগে, তাহা হইলেও তাই; বক্ষে বদি আঘাত লাগে, তাহা হইলেও 
তাই। তেমনি আবাব, হস্ত হইতে যদি অক্ষরুরাজি বাহর হয়, তবে 
ইহ! সুনিশ্চিত নে, তাহা এরীরের সর্বাত্মক এীক্য হইতেই বাহির হই- 
তেছে; পদ হইতে যদি ভ্রমণকাধ্য বাহির হয়, তাহ] হইলেও তাই; 
কণ্ঠ হইতে যদি গীতধ্বনি বাহির হয়, তাহা হইলেও তাই । এই যে এক 
সর্বাত্মক এক্য, যাহা শরীরের মাথা হইতে পা পর্যন্ত সমস্ত অঙ্গ 
প্রত্যঙ্গের প্রত্যেকের অভাব সমস্তকে দিয়া এবং সমন্তের অভাব প্রত্যেককে 
দিয়। যুগপৎ পুরণ করাইয়া! লইতেছে__এ একা কি কেবল ক্ষুদ্র ব্রহ্মাণ্ডেই 
আছে, বৃহৎ ব্রহ্গাণ্ডে নাই ? বুহৎ ব্রহ্ধাণ্ডে যদি লাই-ক্ষুদ্র ব্রহ্গাণ্ডে 
আসিল তবে তাহা কোথ। হইতে? বাহাকে বলা যাইতেছে ক্ষুদ্র ব্রহ্মা, 
তাহ! আর-তে। কিছু না_কেবল বুহৎ ব্রহ্মাণ্ডের একস্থানের একট 
শাখা। শাখাতে রসের সঞ্চার হয় কোথা হইতে ? অবশ মূল হইতে । 

তুমি হয় তো বলিবে বে, ক্ষুদ্র ব্রহ্মাণ্ডের মস্তক হইতে পদপ্রান্ত বড় 
জোর সাত-হাত দূরে অবস্থিতি করে; কিন্তু বৃহৎ ত্রঙ্গাণ্ডের নভস্তল হইতে 
'ব্রসাতল কোটি'কোর্টিবোজন দূরে অবস্থিতি করে। সাত-হাত স্থানের 
মধ্যবন্তী ব্যবধান পুরণ কর! সহজেই হুইতে পারে কিন্ত কোটি যোজনের 
ব্যবধান পুরণ করা সোজা কথা নহে। কোটি যোজনের ছুই পারের ছুই 
“বস্তকে আকড়িয়া পাইতে হইলে--তাহা ধিনি করিবেন, তাহার দৃষ্টি 
স্বরমর্ত'-পাতাল শ্দে করিতে পারিবার মতো তীক্ষ হওয়া চাই ; তাহার 
বাহুদ্ব স্বর্মর্ভপাতাল পরিবেষ্টন করিতে পারিবার মতে! দার্থ হওয়া চাহ । 
উহার উত্তর এই থে, কিছু চাই না- কেবল চক্ষু-ছুট। উন্মীলন কর। 
চাই। সবিত। দেব কি শতকোটিযোজন দূর হইতে পৃথিবীকে অবলোকন 
করিতেছেন না? শতকোটিযোজন দূরে থাকিয়াও পৃ1থবীর হস্তধারণ 
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করিয়া রাশিচক্রে দৌড়াদৌড়ি করাইতেছেন না? পিপীলিকার মন্তক 
এবং পদ্তলের মধ্যে যেরূপ অল্প ব্যবধান, তাহাতে পিপীপিকা বলিলেও 
বলিতে পারে যে, হস্তীর পদ্াস্থুলি হস্তীর ললাটশিথর হইতে কোটি যোজন 
দূরে অবস্থিতি করে, স্ুতরা' ছুয়ের মধ্যে কোনোপ্রকার কোর 
বন্ধন স্থান পাইতে পারে না। তবে কিন৷-_পিপীলিকার যুক্তি পিপী- 
লিকাকেই শোভা পায়-_বিজ্ঞানবিৎ পর্ডিতকে শোভা পায় না। 
কেন ন।, বিজ্ঞানবিৎ পণ্ডিতের নিকটে একথা গোপন থাকিতে পারে ন। 
যে, হস্তীর মস্তক এবং পদের মধ্যে বিশাল ব্যবধান সত্বেও ছুয়ের মধ্যে 
এঁক্যের বন্ধন যথেষ্ট দৃঢ়, আর, পিপীলিকার মস্তক এবং উদরের মধ্যে 
অতীব অল্প ব্যবধান সত্বেও দুয়ের মধ্যে বন্ধনের আট খুবই আল্গা। 

যদি এমন হয় যে, একান্নবর্তী পর্সিবারের মধ্য হইতে দশ ভাই দশ 
দিকে ছট্কিয়া পড়িলে ভ্রাতাদিগের কাহারো! তাহ। ধড়একট। গায়ে লাগে 
না, তবে তাহাতে প্রমাণ হয় এই যে, ভ্রাতার্দিগের মধো শ্রক্যের বাঁধুনি 
বড্ড আল্গ1। কিন্ত বদি এমন হয় যে, দশ ভাইয়ের মধ্য হইতে এক ভা 
পৃথক্‌ হইলে তাহার তো মন্মরবেদন৷ উপস্থিত হয়ই, তা ছাড়। অপর নন্ 
ভাইয়ের প্রত্যেকেরই প্রাণে আঘাত লাগে, তবে তাহাতে প্রমাণ হয় এই 
যে, ভ্রাতাদগের মধ্যে কোর বাধুনি অত্যন্ত স্থদ্ঢ । অতএব এট! যখন 
সকলেরই দেখা কথা যে, পিপীলিকার কিংব। বোণ্তার শরীর মধাদেশে 
দ্বিখগ্ত হইলে তাহার পুর্বাদ্ধী এবং পশ্চার্ধ উভয় খণ্ডই মিনিট-দশেক 
ধরিয়া জীবিত থাকে ; পক্ষান্তরে, হস্তীর সেরূপ হইলে উভম্ম খণ্ডেরই 
বুগপৎ প্রাণবিয়োগ হয়; তখন তাহাতেই প্রমাণ হইতেছে যে, সর্বাত্মক 
এঁকোোর বন্ধনের আঁট পিপীলিকাদেহে বড়ই আল্গা, হপ্তাদেহে রীতিমত 
দু । তা ছাড়া, বিজ্ঞানবিৎ পগ্ডিতদিগের মতে এটা একট। নির্ধাত 
বেদবাক্য যে, পৃথিবী হইতে সুর্য শতকোটিযোজন দূরে অবস্থিতি কর! 
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সত্ডেও হৃর্যের জীবনই পৃথিবীর জীবন, সুর্যের আলোকই পৃথিবীর" 
আলোক, হৃর্যযের বলই পৃথিবীর বল। এইজন্য বলিতেছি ষে, 
সর্ধাত্বক এঁক্যের নিকটে স্থানাস্থান নাই, কালাকাল নাই, পাত্রাপাত্র 
নাই, দূর-নিকট নাই, বড় ছোট নাই। কিন্তুকি হিসাবে নাই? সত্তা- 
হিসাবেই নাই । শক্তি-ভিসাবে-স্থানাস্থানও আছে, কালাকালও আছে, 
পাত্রাপাত্রও আছে, দূর-শিকটও আছে. বড়ছোটও আছে। তার সাক্ষী 
--সত্তা হিসাবে ( অর্থাৎ শুদ্ধকেবল অস্তি নাস্তি” বিবেচনায়) শরীরের 
সর্বাত্মক এঁক্য মন্তকের উচ্চ শিখরেও যেমন-পদের কনিষ্ঠ অঙ্গু'লতেও 
তেমনি--উভয় স্থানেই স্মান। কিন্ত শক্তিহিসাবে (অর্থাৎ শক্তির 
কর্তৃস্থানই বা কোথায় এবং কর্মস্থান্ বা কোথায়; কে চালক, কে 
চালিত; এইরূপ চাল্যচালক বিবেচনায় ) শরীরের মধ্যে মস্তকই 
সর্বত্বক এক্যের প্রধান আসন। সর্ধশরার বাপিয় সর্ঝাত্বক প্রক্য 
একই এঁকা-_এ কথা খুবই সত্য; কিন্তু এ কথাও তেমনিই সভা যে, 
সেই একই একা মস্তকের উচ্চমঞ্চে রথিরূপে অধ্যাসীন রহিয়াছে এবং 
পদধুগে অশ্ববুগলরূপে যোঞ্জিত রহিয়াছে । ফলেও এইরূপ দেখিতে 
পাওয়া! যায় বে, আপনাকে এক বলিগ্না ভাবনা কব্রিবার সময় আমর! 
মস্তিফমগ্ডলেই মনঃসামাধান করি-_পদধুগে মনঃসমাধান করি না! । 

মন্তি্ধম গুল যেমন ক্ষুদ্র ব্রহ্গাণ্ডের সর্বাত্মক এঁকোর প্রধান আসন, 
দৃশ্যমান কূর্ধা তেমনি সৌরজগতের সর্বাত্মক ্রক্যের প্রধান আসন, 
আদিনূ্য তেমনি বৃৎ ব্রহ্মাণ্ডের সর্বাত্মক এক্যের প্রধান আদন। 
এইজন্য সৌরুজগৎকে এক বলিয়। ভাবনা করিতে হইলে ুর্য্যম গুলের প্রতি 
প্রধানত লক্ষাসমাধান কর! আবশ্যক হয় ;-_-বিজ্ঞানবিৎ পণ্ডিতের করেনও 
তাই। বিজ্ঞানবিৎ পঞ্ডিতেবা বলেন যে, সুদূর পুরাঁকালে সমস্ত পৌর- 
জগৎ ব্যাপিয়। সুর্য একাকী অবাস্থৃতি করিতেছিলেন ; কালক্রমে সুর্য) 
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হইতে গ্রহগণ এবং তাহাদের এক ভত্নী আমাদের এই পৃথিবী মাত। প্রস্থুত 
হইলেন। ৃর্য্য হইতে পৃথিব্যাদি প্রন্থুত হইয়াছে বলিয়। নুষ্যের আর-এক 
নাম সবিত। কিন। প্রসবিতা। 

এ তো গেল পুরাণে! কালের পুরাণো কথা। তা ছাড়া, বর্তমানে 
আনাদের চক্ষের সম্মুখে কি হইতেছে--সে কথাটিরও খবর রাখা চাই 3 
কেন না, সেইটিই কাজের কথা। বর্তমানের সৌর-সমাচার বিজ্ঞানকে 
জিজ্ঞাসা করিলে বিজ্ঞান তাহার তান্ত্রিকী ভাষায়-এক-প্রকার ছেঁদে' 
কথায়__যে-সকল অদ্ভুত ব্হস্তকাহিনী বলিতে আরম্ভ করেন, তাহ! 
বিধিমত টাকা এবং ভাষ্তের ভ্যোতন! ব্যতিরেকে বুঝিতে পারা স্ৃকঠিন। 
তাঠার মধ্যে প্রধান একটি রহস্তকথ। এই যে, খনিগর্তৃস্থিত অঙ্গারের ভিভবে 
সর্সারশ্মি পুগ্তীভূীত বহির়াছে ;--অঙ্গারকে যখনি প্রজাপিত করিয়া কাজে 
লাগানে! যায়, তখনি তাহার সেই বহু-পুরাতনকালের সঞ্চিত গুপ্তধন অগ্রি- 
আকারে প্রকান্তে বাহির হইয়। পড়ে। কিন্তু আমাদের জিজ্ঞাসা এই' 
খানেই থামিতেছে না; অধিকন্তু আমর জানিতে চাই এই যে, সুষ্য-রশ্রিং 
কি কেবল অঙ্গারের ভিতরেই সংগোপিত বাঁহয়াছে--আর কোথাও 

ংগোপিত নাই? 

বিজ্ঞান বলেন এই যে, সকল বস্তরই অন্তঃপুরে তড়িতের প্রক্কৃতি- 
পুরুযাত্মিক] ঘুগলমুত্তি (15655 এবং 70০8/0%5 12190171016 ) একত্র 
নিলীন রহিয়াছে । অন্তঃপুর হইতে বহিক্ষেত্রে বাহির হইবার সময় জোড় 
ভাঙিয়। দৌহে ছুই দিকে মুখ ফিরাইয়। পীড়া । তাহার পরে কোনো" 
প্রকার সন্কীর্ণ ব্যবধানের ছুই পারে দীড়াইয়া দৌহার সহিত দোহার খন 
চোখাচোখি হয়, তথন হুতাশন প্রজ্বপ্পিত হইয়া উঠে, এবং সেই প্রজ্বলিত্ত 
হুতাশনে যুগল-তড়িৎ একীভূত হইয়া যায়। তার সাক্ষী আকাশের, 
বিছ্যৎ। বিদ্যুতের উদ্ভামনে নর*তড়িত 'এবং নারী-তড়িৎ কেমন আগ্রহে 
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সহিত বিচ্ছেদের বাঁধ ভাঙিয়া-ফেলিয়া একত্র সম্মিলিত হয়, আর, কেমন 
তেজের সহিত উভয়ের অন্তনিগুঢ় অগ্নি প্রজলিত হইয়। উঠে। ফলে, 
সকল বন্ৃতেই যুগল তড়িং একত্রে নিলীন রঠিয়াছে বশাগ যা, আৰ, 
সকল বস্তুতে অগ্নি নিগুঢ় রহিয়াছে বলাও তা--একই কথা।* এই যে 
অগ্নি, যাহা সকল বস্তরই অভ্যন্তরে নিগুঢ় রহিয়াছে, তাহা পদার্থটা আর- 
কিছু নাঁ_স্র্যোরই রূপান্তর । অগ্নি একপ্রকার পৃথিবীস্থ সূর্য্য । তবেই 
হইতেছে বে, সুদূর পুরাকালেও যেমন, এখনো তেমনি, হৃর্য্যের প্রভাবাস্ি 
সমস্ত সৌরজগৎ ব্যাপিয়া জলে-স্থলে-অনলে-অনিলে সর্বত্র পুজ্বান্সপুঙ্রূপে 
অন্ধ প্রবিষ্ট রহিয়াছে । আসন গুটান থাকিলে ও আসন, বিছানে! থাকলেও 
আসন ; তেমনি, সৌব্রজগৎ সূর্য্য বিলীন থাকিলেও তাহা! স্ুয্যেরই প্রভাব, 
সূর্য্য হইতে ছট্কিয়! বাহির হইলেও হাহ! হুর্যোরই প্রভাব। 

ছট্কিয়৷ বাহির হওয়ার নামই প্রকটিত হওয়। বা প্রকাশিত হওয়া ব৷ 
আবিভূতি হওয়া) আর, আবিভূতির প্রকরণ-পদ্ধতি হ'চ্ছে ছন্দের প্রতি- 
যোগ। জল ডাঙাব গ্রতিযোগে খকাশিত হয়; ডাঙা জলের প্রতিযোগে 
প্রকাশিত হয়; বনকানন-গিরি-নদী-সাগরের বিচিত্র বর্ণসকল পরম্পরের 
প্রতিযোগে প্রকাশিত হয়। বর্ণবৈচিত্র্য আলোকের গ্রতিযোগে প্রকাশিত 
'হুয়; আলোকও তেমনি আবার বর্থবৈচিত্র্ের প্রতিযোগে প্রকাশিত হয়। 
গোড়া”্র প্রতিযোগ হচ্চে-প্রকাশ এবং অপ্রকাশের প্রতিযোগ, অথব॥ 
আলোক এবং অন্ধকারের প্রতিষোগ, আর, তাহার 'আান্গষঙ্গিক আর দুইটি 
অবান্তরশ্রেণীর প্রতিযোগ হচ্চে-(১) আলোক এবং বর্ণবৈচিত্র্যের 

" শক্তির বহুরূপিত। (10275101208002 901 197685) বিজ্ঞানের একটি 
সুপ্রতিষ্ঠিত সিদ্ধান্ত । এক অগ্রি--উত্তাপ, আলোক এবং তড়িৎ তিনের একাধার। 
বস্্-পঙ্গে তিনের মধো প্রভেদ নাই । প্রভেদ যাহ] অ।ছে তাহ! শক্তি ঘটিত প্রভেদ, বন্ত 


সার সত্যের আলোচনা ২৫৩. 


প্রতিষে'গ; (২) অন্ধকার এবং বর্ণ বৈচিত্র্যের প্রতিযোগ ; নিঙ্কে' 
দেখ £-_ | 
(১) 'গ্রতিযোগ 


আলোক বর্ণবৈচিত্র অন্ধকার 
৬পীভাতপপর্” | টিসি 
(২) প্রতিযোগ (৩) প্রতিযোগ 


গ্রতিযোগের মুখ্য প্রয়োজনীয়তা প্রকাশেরই জন্ত । কিন্তু প্রকাশের: 
সঙ্গে আনন্দের যোগ থাক। চাই, তা নইলে প্রকাশের সমুচিত সার্থকত। হয় 
না। প্রতিযোগের পথ দিয়া যেমন প্রকাশ ফুটিয়া বাহির হর, 
ংযোগের পথ দিয়া তেমনি আনন্দ ফুটিয়া বাহির হয়। শাস্ত্রের 
মতানুসারে প্রকাশও যেমন-_অ'নন্দও তেমনি, ছুইই সত্বগুণের ধর্ম । 
সত্তবপ্ণ বলিতে সত্তা, প্রকাশ এবং আনন্দ, তিনিই একসঙ্গে বুঝায় । 
সত্বগুণ যে সত্তাবাচক, তাহ। তাহার গায়ে লেখ! রহিয়াছে। কবিত্ব এবং 
কবিতা যেমন একই কথা, সত্ব এবং সত্ভাও তেমনি । তা ছাড়া, সত্ব 
সুণের মুখা ধর্ম ডুইটি; একটি হচ্চে প্রকাশ এবং আর-একটি হচ্চে 
আনন্দ। খাঁপছাড়। রকমের প্রকাশে আপন্দ হয় না, চৌকোষ রকমের, 
প্রকাশেই আনন্দ হয় । অন্ধকার এবং আলোকের প্রতিযোগ মাত্রাতীত 
হ₹ইলে একদিকে আলোকের প্রকাশ অতিশয় তীব্রভাব ধারণ করে, আর. 
একদিকে অন্ধকারের প্রকাশ অতিশয় ভীষণভাব ধাত্রণ করে। তাহাতে 
দর্শকের মন ব্যথিত হয়। প্রতিযোগ দর্শকের চক্ষে-অঙ্গুলি দিয়! দৃবস্ত- 
সকলের গ্রভেদলক্ষণ দেখাইয়৷ ছ্যায়, আর সেই সঙ্গে প্রত্যেকের বিশেষত্ব 
ফুটাইয়া তোলে । সংযোগ সকলের মধ্যে সন্ভাব, সামগ্রস্ত এবং শাস্তি 
স্থাপন করিয়। প্রত্যেকের অভাব সকলকে দিয়া এবং সকলের অভাব 
প্রত্যেককে দিয়া পুরণ করাইয়। লযম। আলোক, বর্ণবৈচিত্র্য এবং. 


-২৫৪ চিন্তামণি 


অন্ধকারের স্থব্যবস্থামতো৷ সংযোগ হইলে, বর্ণ বৈচিত্রের মধ্য দিয়া অন্ধকার 
হইতে আলোকে এবং আলোক হইতে অন্ধকারে ওঠা-নাবার পথ সুগম 
এবং সুখাবহ হইয়া যায়, আর, সেই গতিকে তিনের (কিনা আলোক, 
বর্ণবৈচিত্র্য এবং অন্ধকারের ) গ্রকাশও পর্বাঙ্গনুন্দর হয়, আর, প্রকাশের 
'মধ্য দিয়া আনন্দ ফুটিক়া বাহির হইতে পথ পায়। আলোক এবং 
অন্ধকারের মধো-__- প্রকাশ এবং অপ্রকাশের মধ্যে-_প্রতিযোগেরর উপলব্ধি 
খুবই সহজ; কিন্তু দুয়ের মধ্যে সংযোগের উপলব্ধি সাধন সাপেক্ষ । 
আলোক এবং অন্ধকার, অথব! অবাক্ত এবং ব্যক্ত, ছুইকে এক করির। 
গ্যাখা-ও যা, আর, জ্ঞাতা এবং জ্ঞেয় ুইকে এক করিয়া ছ্যাথা ও তা 
একই কথা। জ্ঞাতা৷ এবং জ্ঞেয়কে এক দৃষ্টিতে দ্যাখ গ্রথম উদ্চমেই 
সাধকের পক্ষে সম্ভাবনীয় নহে? তাহার পুর্বে জ্রেযজগতৎকে একীভূত 
করিয়া! দেখিতে শেখা চাই। গ্রথমে আত্মার জ্ঞেমস্থানে ( অর্গাৎ জ্ঞানচক্ষুর 
সম্মুখে ) সর্বাত্মক একত্বের দশন পাওয়া চাই ; তাহা হইলেই বুক্ষানল 
বৃক্ষানলে মিশিক্প। যেমন দাবানল হইয়া উঠে, তেমনি সম্ুণে বিরাক্মান 
জেয়স্থানের একত্ব এবং পশ্চাতে লুক্কায়িত জ্ঞাতৃস্থানের একত্ব, এই ই 
একত্ব একত্রে মিলিয়! আত্মার সর্বাঙগীন একত্ব দেদীপ্যমান হই উচ্িবে। 
তাই বলিতেছি বে, প্রথম উপক্রমে আত্মার একত্ব জ্ঞেস্থানে অর্থাৎ 
জ্ঞানচক্ষুর সম্মুখে দেখিতে হইবে। বুহত ব্রহ্মাগুকে একীভূত করিয়া 
'দেখিতে হলে বৃহৎ ব্রন্মাগকে কেন্ত্রস্থানে বা সমষ্রিস্থানে ব। হিবথায় 
কোষে লক্ষ্য নিবিষ্ট করা] আবম্তক। শেষের এই কথাগুলি অতীব 
দংক্ষেপে বলিলাম ; পরে তাহা সবিস্তারে পর্যালোচন। কর! যাইবে। 
বলিলাম_-“আত্মার একত্ব জ্ঞেয়স্থানে অর্থাৎ জ্ঞানচক্ষুর সম্মুখ 
'দেখিতে হইবে । বৃহতত্রঙ্মাকে একীভূত করিয়া দেখিতে ভইপে 
হিরণায় কোষে লক্ষা নিবিষ্ট করা আবশ্তক |” এই কথাটির আশপাশের 


সার সত্যের আলোচন! ২৫৫ 


শপরিধিমহলে ঘোঁরা-ফের৷ হইয়াছে অনেক- এক্ষণে উহার ভিতর মহলের 
কপাট উদদযাটন করিবার সময় উপস্থিত হইয়াছে, তাহারই চে। দেখা 
যানক। 


ভিতর-মহলে প্রবেশের উদ্যোগ | 


পৌট্লা-পুটুলি বাধিয় যাত্রিগণ প্রয়াণপথে চলিয়াছেন-_-অতি উত্তম । 
কিন্ধ তাদের উদ্দেশ্ত ক? উদ্দেশ হচ্চে গমাস্থানে যাওয়া । গমাস্থান 
'কোন্‌ স্থান? গমাস্থান হ'চ্চে আনন্দ ; নির্মল আনন্দ, সজাগ আনন্দ, 
প্রশান্ত আনন্দ, পরমানন্দ । যাওয়া হইতেছে কোন্‌ পথ দিয়া? তত্ব- 
জ্ঞানের পথ দিয়া । তত্বজ্ঞান-পথের পাথেয়-সম্বল কি? পাথেয-সম্বল 
হচ্চে মুলতন্ব । মূলতন্ব কাহাকে বলে? মুলতন্ব হচ্চে সেই তত্ব, যাহা 
তত্বজ্ঞানের অঙ্গ ালনের সময় গোড়াতেই (মর্থাৎ পহিলা নম্বরেই ) স্বীকাধ্য 
দৃষ্টান্ত দেখাও; জ্ঞাতিজ্ঞান-জ্রেয়ের এক্য আত্মজ্ঞানের মূলতত্ব ; কেন ন 
আত্মজ্ঞান বলিবামাত্রই বুঝাঁন্স যে, সে-জ্ঞানের জ্ঞাতাও আপনি- জ্ঞেয়ও 
আপনি। তবেই হইতেছে যে, আত্মজ্ঞানের অনুশীলনকালে জ্ঞাতৃজ্ঞান- 
'জে্ঞেয়ের প্রক্য গোড়াতেই স্বীকারধধ্য ; এইজন্য বপিতেছি যে, জ্ঞাতৃজ্ঞানজ্ঞেয়ের 
এক) আত্মঙ্জানের মুলতন্ব। আত্মজ্ঞানের মূল-তত্ব-_কিন্তু আর-আৰর 
জ্ঞানের কোন্‌ তত্ব? যাহা আত্মজ্ঞানের মূলতত্ব, তাহ। সকল জ্ঞানেরই 
মূলতত্ব। প্রমাণ কি? প্রণিধান করা হোক £- 

জ্ঞানের কার্ধাই হচ্চে সত্যকে প্রকাশ করা । সত্যকি? না, যাহ! 
“আছে” বলিয়! ঞ্ষব প্রতীয়মান, তাহাই সত্য। কিন্তু “আছে” দেখা- 
কথা। দেখা কথা”র মূলে হওয়া-কথা থাক] চা ; আছে"র মূলে আছি 
খাক। চাই ; জগৎতের মূলে আত্মা থাক। চাই। অতএব এটা যখন 
সুনিশ্চিত যে, জ্ঞাতৃজ্ঞানজেয়ের এঁক্য আত্মার মূলতত্ব, তখন সেই সঙ্গে 


২৫৬ চিন্তামণি 


এটাও সুনিশ্চিত যে, আত্মার এঁ যে মূলতত্ব জ্ঞাতৃজ্ঞানজ্ঞেয়ের ত্রীক্য, উহা! 
সর্ধজগতেরই মুলতত্ব ঃ কেন না, সর্বজগতেরই মূলে আত্মা জাগিতেছে। 
একটু ভাবিয়! দেখিলেই বুঝিতে পার যায় যে, আত্মাই সত্য এবং সত্যই 
আত্মা । ফলেও দেখিতে পাওয় যায় যে, বস্তসকলের উপরে-উপরে 
ভাসিয়া বেড়াইলে সত্যে পৌছানো যায় না-_বস্তসকলের আত্মাতে 
ডুব দিলেই সত্যের উপলব্ধি পাওয়া যায় । 

এ কথা খুব ঠিক্‌ যে, জ্ঞাতুজ্ঞানজ্ঞেয়ের এক্য সর্বজগতেরই মুলতত্ব, 
কিন্তু এ মূলতত্বটি মস্তিক্ষের ভাগারে চাবি দিয়া রাখবার জন্য হয় নাই__ 
কাজে খাটাইবার জন্যই হইয়াছে । কোন্‌ স্থানে খাটাইতে হইবে? প্র; 
মুলতত্বটির প্রয়োগ-ক্ষেত্র হুইটি__ 

একটি হচ্চে ক্ষুদ্রব্রন্মাণ্ড, আরেকটি হচ্চে বৃহত্রন্গাণ্ড । কোন্‌ কাজে 
খাটাইতে হইবে? উহাকে ক্ষুদ্রব্ন্ষাণ্ডে গুয়োগ করিয়। ক্ষুদ্রব্ন্মাণ্ডের 
সর্বাত্বক এঁক্য অবধাব্রণ করিতে হইবে ) বৃহত্রন্ধাণ্ডে গ্রয়োগ করিয়া 
বৃহত্রদ্ধাণ্ডের সর্বাত্মক এঁক্য অবধারণ করিতে হইবে। এই স্থানটিতে 
টিপ্লনীচ্ছলে একটি কথা বলিয়া রাঁখা নিতান্তই আবশ্তক মনে করিতেছি; 
কথাটি এই ঃ-_ বৃহত্রহ্াওকে বৃহত্রদ্ষাণ্ড বলা হইতেছে শুদ্ধকেবল ক্ষুদ্র- 
বরন্ধাণ্ডের সহিত তুলনার অনুরোধে ১ প্রকৃত কথা এই যে, বুহত্বরদ্াণ্ের 
নামই সর্বজগতৎ,। এবং সর্বজগতের নামই বৃহত্বরহ্ধাণড। সর্ধজগতের 
বাহিরে তে। আর দ্বিতীয় জগৎ থাকিতে পারে ন-_বৃহত্রন্মাণ্ডের বাহিরে 
ক্ষদ্রবন্ষাগড থাকিবে কেমন কারয়া? ক্ষুত্রত্রঙ্গাগু বৃহত্রন্জাণ্ডের বাহিরে 
নাই--কিস্ত আছে তাহাতে আর ভূল নাই ; কেন না, ক্ষুদ্রত্রক্মাড আমর! 
আপনারাই ॥ তবেই হহতেছে যে, ক্ষুদ্রবঙ্গাও বৃহত্রদ্দাণ্ডের অন্তভূতি। 

এই ষে কথাগু!ল বলা হুইল, ইহার অন্ধি-সন্ধি প্রদেশগুল! ভাল করিয়', 
পর্যাবেক্ষণ করিয়া দেখা যা'কৃ। 


সার সত্যের আলোচন! ২৫৭ 


বলিলাম যে, কষুদ্রবরহ্ষাণ্ড বৃহত্ররহ্ধাণ্ডের বাহিরে নাই--ভিতরে আছে 
এ যাহা৷ বলিলাম, এট1 এক হিলাবের কথা । আর-এক হিসাবের কথ। 
এই যে, বৃহত্বন্ধাগডও ক্ষুদ্রব্রঙ্গাণ্ডের ভিতরে আছে। পুরাণে গল্পচ্ছলে 
কথিত হইয়াছে যে, বালক-কৃষ্ণকে মাটি খাইতে দেখিয়। যশোদা-মাতা। 
সাহাকে যখন হা করিতে বলিলেন, তখন বালক যেয্ি হা! করিল, বশোদা- 
মাতা কি দেখিলেন? তিনি দেখিন্ন! অবাঁকৃ--যে, সমস্ত বিশ্বত্রন্মাও সেই 
ক্ষুদ্র বালকটির উপরের অন্যন্তরে। একথার তাৎপর্য আর-কিছু না 
সার্ববাত্মিক এঁক্য। পূর্ব্বে বলিয়াছি বে, মনুষ্যশরীরে একই সার্বাত্বিক ধ্রক্য 
মস্তকে যোগাপনে উপবিষ্ট, হৃদয়ে দিংহাসনে উপবিষ্ট নাভিক্কন্রে কর্মাদনে 
উপবিষ্ট। ইহাতে প্রকারান্তরে বুঝাইতেছে এই যে, শরীরের প্রত্যেক 
নর্মস্থানে সমস্ত শরীর অন্তভূতি। তার সাক্ষী_যখন মাথা কাজ করে, 
তখন মাথার মধ্য দিয়া সমস্ত শরীর কাজ করে; বখন হৃদয় কাজ করে, 
তখন হৃদয়ের মধ্য দিয়া সমস্ত শপীর কাজ করে; যখন হস্তপদ কাজ করে, 
তখন হল্তপদের মধা দিয়! সমস্ত শরীর কাজ করে। তবেই হইল ধে, 
শরীরের প্রতোক মন্মগ্রস্থির অভান্তরে সমস্ত শরীর জাগিতিছে। এই ৰে 
একটি লোক প্রসিদ্ধ কথ। যে, পরমাত্মা ঘটে-ঘটে বিরাজমান, এ কথার 
অর্থও তাই। সার্বাত্বিক এক্যহ্ত্রে ক্ষুদ্রবক্মাণ্ডের মন্মেমর্ম্নে বুহত্রন্ধাণ্ড 
_জাগিতেছে বলিলেই বুঝায় যে, ক্ষুদ্রব্ঙ্গাণ্ডের অধিষ্ঠাত৷ জীবাজ্মার অভ্যন্তরে 
বৃহত্রদ্ধাণ্ডের অধিষ্ঠাতা পরমাজ্মা জাগিতেছেন । এখন জিজ্ঞান্ত «এই যে, 
তাহাই যদি হইল, পরমাআ্! ধদি ঘটে-ঘটে বিরাজমান -_.তবে সাধনভজনেরর 
প্রয়োজন কি? পরমাত্বাকে লাভ করিবার জন্তই তে। সাধনভজন $ 
তিনি যদি সাধকের হৃদয়ের অভ্যন্তরে আছেন__-ঙবে তে তিনি সাধকের 
সুঠার মধ্যেই আছেন; আবার কেন তবে সাধনভজন? তুমি বে রত 
ডাহিতেছ, তাহা তোমার আচলে বধ! রহিয়াছে--ভতবে কেন তাহার জন্ত 


১৭ 
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আ'তশত সাধ্যসাধনা? এ কথার একট! মীমাংসা করার নিতান্তই 
প্রয়োজন। ইহার মীমাংসা এইরূপ £-_ 

তুমি ষে বলিতেছ, পরমাত্মাকে লাভ করিবার ভন্য সাধ্যসাধনার 
প্রয়োজন কি? “লাভ কর” কলিতেছ কাহাকে? লাভ করা অর্থাত 
পাঁওয়া। চাওয়া বতিরেকে “পাওয়া” কথাটার কোনে অর্থ হইতে পারে 
না। মনে কর যে, ফিন্কি-ফিন্কি বৃষ্টি পড়িতেছে-আর সেই সমস্কে 
একজন তৃষ্ণার্ত পথিক এক-গণু,ষ জলের জন্য হাতি বাড়াইল; কিন্তু 
তাহার অঞ্জলিপুটে এক-ফে টা জল পড়িল, আর, তাহার পরেই বৃষ্ট ধরিয়া 
গেল। পথক বলিল-_-“জল পাইলাম না”; তাহার কিয়ৎ পরে 
মুষলধারে বৃষ্টি আরস্ত হইল; পথিক হাত পাতিবামাত্রই একগণ্ডয জল 
পাইল। তখন পথিক বলিল--“জল পাকা প্রাণ পাইলাম।” পূর্বের 
তাহারই হস্তে এক-ফৌট। জল নিপতিত হইয়াছিল এবং এক্ষণে তাহারই 
হস্তে এক-গণ্ষ জল নিপতিত হইল। অথচ সেবারে পথিক বনিয়ািল 
-_-"জল পাইলাম না”, এবারে বপ্ল--“জল পাইয়া প্রাণ পাইলাম” । 
ভুই বারের ছুইরকম কথার তাৎপর্য কি? সেবারে পথিক যাঁহ। চান্তে 
নাই, তাহাই তাহার হস্তে পড়িয়াছিল) এবারে পথিক যাহ চাঁহে, তাহাই 
তাহার হস্তে পড়িল ;-_-এই তাহার তাৎপধ্য । পাওয়ার সাহত চাওয়ার 
এইরূপ ঘনিষ্ঠ সন্বন্ধ। চাওয়া তিনরপ ;-- প্রাণের চাওয়া, মনের চাওয়। 
এবং বুদ্ধির চাঁওয়া। প্রাণের চাওয়া হচ্চে ব্যাকুলতা', মনের চাওয়। হচ্চে 
অনুসন্ধান, বুদ্ধির চাওয়া হচ্ছে অবধারণ। মনে কর, ত্রিপাস্তর মাঠের 
মাঝখানে পথিকের প্রাণ জলের জন্ত ব্যাকুল হইল ; মন জলের অনুসন্ধানে, 
প্রবৃত্ত হইয়! সম্মুখে একটা নদীর মত দৃপ্ত দেখিল, কিন্তু তাহ! মরীচিকাঁও 
হইতে পারে, জলও হইতে পারে । মন বলিতেছে, উহা! মরীচিক। কি জল, 
তাহ! আমি জানিও না, জানিতে চাহিও "না; জঙ্েই আমার প্রয়োজন-- 


সার সত্যের আলো চন। ২৫৯ 


মরীচিকায় আমার প্রয়োজন নাই, অতএব উহ! জলই। শেক্স্পিয়র এক 
স্থানে বলিয়াছেন “এটা তোমার মনের ইচ্ছান্ুযাঁয়ী চিন্তা--তোমার 
7751) 19 9৮109 ৮০ 007 000821)৮, ইচ্ছাই তোমার চিন্তার জনয়িত1 1” 
মন বাসনাকেই সখাত্বে বরণ করিয়। সত্যাসতোর দিকে ফিরিয়াঁও চাহে 
না। বুদ্ধি কিন্ত মনের মন'ভুলানিয়া কথায় সন্তেঃব মানিতে পারে ন1। 
বুদ্ধি ব'ল, প্যাহা দেখা যাইতেছে, তাহা সতাসত্যই জল কি মরীচিকা, 
তাহ। সর্বাগ্রে বিবেচ্য ।” এখন বক্তব্য এই যে, বাকুলভার ধাপ হইতে 
অনুসন্ধানের ধাপ এবং অনুসন্ধানের ধাপ হইতে অবধারণার ধাপে উঠিয়া 
বখন হষ্টবস্তকে হস্তে নাগাল পাওয়া যায়, তখন তাহাই নাম প্রকৃত 
পাওয়।। আপাতত ভক্তদিগের প্রাণের চাওয়৷ স্বভাবত কোন্‌ দিকে 
উন্মুখ হয়, তাহ পপীক্ষা করিয়! দেখা যাক, তাহার পরে তাহার তত্বানু- 
সন্ধানে গ্রবৃত হওয়া যাইবে। 


দিউ্নিরূপণ। 


এটা একট] দেখা কথ ষে, ভক্তগণের প্রাণের চাওয়! যখন তাহাদের 
ইঞ্টদেবতার প্রতি উন্দুখ হয়, তখন তাহাদের চক্ষের চাওয়া স্বভাবতই 
আকাশের প্রতি নবিষ্ট হয়। ভক্তের পরমেশ্বরকে সর্বব্যাপী জানিচাও 
তাহাকে ডাকিবার সময়, বা স্মরণ করিবার সময়, বা ভজন] করিবার সমক্স 
করজোড়ে উপরে দৃষ্টিপাত না! করিয়। ক্ষান্ত থাকিতে পারেন না। তা! 
ছাড়া, সৃষ্টির এক আশ্চর্য্য রহস্য দেখিতে পাওয়া যায় এই যে, বৃক্ষের মূল 
ভূতলে প্রোথিত; সরীস্থপ জন্তদিগের শরীর ভূপৃষ্ঠে অবলুষ্ঠিত ; গো- 
মেষাদির শরীর পৃথিবী হইতে অদ্ধোন্নত ; মনুষ্যের শরীর পূর্ণসমুন্নত । 
মনুষ্য বৃক্ষের ঠিক্‌ উল্টাপিট এবং অন্তান্ত জন্তর দুয়ের মধ্যবর্তী। তার 
সাক্ষী-বৃক্ষের মন্তক নিয়মুখ, হস্তপদ বা ডালপালা! উর্দমুখ, মনুস্তের 
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ষম্তক উর্দমুখ, হস্তপদ নিয়মুখ। মনুষ্যের মন্তক যেমন স্বভাবতই উর্দমুখ, 
ভক্তগণের প্রাণের চ:ওয়াও তেমনি ম্বতাবতই উর্ধমুখ। উপনিষৎশাস্ত্ে 
স্পষ্ট লেখা আছে যে, “তদিষ্টোঃ পরমং পদং সদ! পতশ্যস্তি স্রয়ঃ দিবীব 
চক্ষুরাততম্‌ 1” সেই বিষ্ণুর পরম স্থান সর্বদ! দেখেন স্রিগণ-__গগনম গুলে 
যেন চক্ষু আতত। অর্থাৎ গগনমগণ্ডল যেন চক্ষুম্মান্‌। 


আলোচ্য বিষয়। 


ঈশ্বর সর্বব্যাপী-__-জথচ আমর! তাহাকে প্রাণ ভরে” ডাকিবার সময় 
স্বভাবতই উপরে দৃষ্টিপাত করি, ইহার কারণ কি? 

ইহার কারণ হচ্চে এই £__মনে কর, তোমার আত্মার সঙ্গে আমি 
বাক্যালাপ করতে ইচ্ছ। করিতেছি ; কোথায় আমি তোমার আত্মার 
সাক্ষাৎ পাইৰ? তুমি হয় তো বলিবে যে, প্খাচার মধ্যে যেমন পাখী 
থুকে-_ আমার শরীরের মধ্যে তেমনি আত্মা আছেন !” কিন্তু সে কথা 
হুইতে পারে না এইজন্ত-_যেহেতু ভিতর-বাহির দূর-নিকট প্রভৃতি কোনো- 
প্রকার আকাশঘটিত সম্বন্ধ নিরাকার আত্মাকে স্পর্শ করিতে পারে না) 
আত্মাকে নাগালই পায় না-_-স্পর্শ করিবে কেমন করিয়া? আকাশঘটিত 
কোনোপ্রকার সম্বন্ধ আত্মাকে স্পর্শ করিতে ন! পারুক্‌, তথাপি তোমার 
সহিত আমি যখন বাঁকালাপ করিতেছি তখন কাঁজের গতিকে আমাকে 
অগত্যা স্বীকার করিতে হইতেছে যে, তোমার আত্মা আমার ডাহিনেও 
নছে_ বামেও নহে-_-উপরেও নহে-_নীচেও নহে-_পরন্ত সম্মুখে বর্তমান ; 
ফেন না, তোমার সহিত বাক্যালাপের সময় তোমার আত্মা তোমার 
সুখ-চক্ষুর অভ্যন্তর হইতে উকি দিতেছে, এই ভাবে আমি তোমার আত্মাকে 
উপলব্ধি করি। এক-তে। আত্মা অনাকাশে অবস্থিতি করেন, আর, 
সেইজন্য ভিতর-বাহির দুর-নিকট প্রভৃতি আকাশঘটিত সম্বন্ধ আত্মাতে 
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ংলগ্ই হয় না) তাহাতে আবার, যদি-বা পাঁচজনের মতে মত দিয়! 
মোটামুটি মানিয়! লওয়া যায় যে, আত্মা শরীরের ভিতরে আছেন, তাহা 
হইলে আর-এক দিকে গোল বাধে এই যে, আত্ম! তো মন্ুষ্যের সর্বশরীর 
ব্যাপিয়। অবস্থিতি করিতেছেন ; আমর! তবে মনুষ্তের প্রতি প্রণিধান 
করিবার সময় মনুষ্যের মুখম গুলেরই প্রতি লক্ষা করি কেন? পদাঙ্গুণির 
প্রতি লক্ষ করি না কেন? 
উপরে যাহা ইঙ্গিত কর! হইল, তাহাতে সহজ-বুদ্ধিতে সহজেই. এইরূপ 
প্রতীয়মান হইতে পারে যে, যেকারণে লোকে মন্ুষ্যের প্রতি প্রণিধান 
করবার সময় মন্গযযর মুখমগুলের প্রতি দৃষ্টিপ্রেরণ করে, সেই কারণে 
ঈশ্বরের প্রতি প্রণিধান করিবার সময় উদ্ধ আকাশে ছৃষ্টিপ্রেরণ করে, 
এখন ঞিজ্ঞান্ত এই যে, সেকারণ কি? 


ব্রন্মাণ্ডের ব্যবস্থা ॥ 


সে কারণ বে কি, তাহার সন্ধান পাতে হইলে চারিটি বিষয় আঙ্- 
পুর্বিক বুঝিয়া দেখা আবশ্তক-_ 

(১) ক্ষুদ্র বন্গাণ্ডের বাবস্থা। 

(২) বৃহৎ ব্রন্ধাণ্ডের ব্যবস্থা । 

(৩) ছুয়ের সৌসাদৃশ্ত | 

(8) সমস্তের সার্ধান্মিক এক্য। 

অপাতত মনে হইতে পারে যে, মনুষ্য-শরীরে রক্তবাঁহিনী নাড়ির নদী- 
নাল বাযুবাহিনী নাড়ির ভালপালা, তৈজসতন্থর মাকড়সার জাঁপ, অগ্থির 
ইষ্টক-গীথুনি, মাংসপেশীর কবজা-বন্ধন, মেদের প্রলেপ বা! মাংদের ছাউনি, 
এই মকণ নানাবিধ উপকরণের একট! পরিপাটি রকমের ব্যবস্থা আছে; 
সেহ ব্যবস্থার পশ্চাৎ ধরিয়৷ প্রাণ-মন-বুদ্ধি অনাহৃতভাবে একে একে 
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শরীরের মধো আসিয়া জে'টে ; পক্ষান্তরে, বহির্জগতে সকলই এলোমেলে৷ 
কাণ্ড ;-- সেখানে প্রাণ মন-বুন্ধির বাসের উপযোগী না আছে বসিবার 
আসন, না আছে শোবার বিছানা, না আছে ব্যবহার্ধ্য দ্রব্যাদির আয়োজন ; 
- সেখানে কেহ কাহাকেও চেনে না_কেহ কাহারও খোজ লয় না-_ 
কেবল এক একটা বিশাল বিশাল কা ( সমুদ্র--পর্বত-_মরুভূমি__ 
অরণা_-ইতাকার বৃহৎ বৃহং অসাড় অচেতন ভূত"নচয় ) শত-শত-যোজন 
জায়গা ভুড়িয়। পড়ির! আছে যেন কুন্তকর্ণের প্রপিতভাদহ ! 

ব!লতেছ কি? বৃহত ব্রদ্ধীণ্ডে বাবস্থা নাই--না তোমার চক্ষু নাই? 
বৃহৎ ব্রহ্ষাণ্ডে নদ বাবস্থা না থাকিবে, তবে ক্ষুত্র ব্রহ্থাণ্ডে ব্যবস্থা আপিবে 
কোথা হইতে? (৫১) পুখিবার স্তরসজ্জা ; (২) খারুমগুলের স্তরলজ্জা ; 
(৩) অভ্রভেধী পর্বত এবং পাতালম্পর্ণী সমুদ্রের পরস্পরের সঙ্গে পর- 
স্পরের-বে'ঝাপড়া ; তুষার মুকুটের বাশ্পরূপী কীঁচা মাল বায়ু. বোঝাই 
করিয়া পন্বত সমীপে পাঠাইবেন সমুদ্র, আর, নানাদেশের নানাজাতীয় 
মুত্তিকাস্তরণ নদনদী বোঝাই করিয়া সমুদ্রদমীপে পাঠাইবেন পৰ্ধত, 
উভয়ত এইরূপ আমদানি রপ্তানির বন্দোবস্ত; (৪) বিষ্পষ্ট আলোক 
লইয়] সুর্দ। উঠিবেন দিবাভাগে, নিদ্রারসা সুমধুর আলোক লইয়া চগ্রমা 
উঠিবেন বরাত্রিকাপে, এহ্ব্ূপ রকমওয়ারি অংলোকের উদগ়াস্তের পাপা- 
বিভাগ $--বুহত বন্ধাণ্ডের একি কন ব্যবস্থা? বৃহৎ ব্রন্মাণ্ডের ইত্যাকার 
অনির্বচনীর মহু। মহ ব্যবস্থার কোনো একটা*র 'একচুল 'এদিক-৪ণিক 
হউক্‌ দেখি--তৎঙ্গণাৎ ক্ষুদ্র ব্রহ্মাণ্ডের আভ্যন্তরিক ব্যবস্থার বিপধ্যয়দশা। 
উপস্থিত হইবে । অতএব ব্যবস্থা-পারিপাটা ক্ষুদ্র ব্রদ্ধাণ্ডেও যেমন, বৃহৎ 
ব্রহ্ষাণ্ডেও তেমনি; অণুবীক্ষণের চক্ষেও যেমন তাহা প্রকাশমান, দূর- 
বীক্ষণের চক্ষেও তেমনি শাহ প্রকাশমান। এখন কথা হচ্চে এই যে, 
€কে আগে, কে পিছে? কে বড়, কে ছোটো? কে দাতা কে গ্রহীতা? 
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কে কাহার খাইয়া! মানুষ? এ কথার উত্তব্র স্পষ্টই পড়িয়। আছে ;- 
ধান্তক্ষেত্রের মৃত্তিকাঁতেই মনুষ্যের শরীর গঠিত, সমুদ্রের নোন্তা জলেই 
মন্ুষ্যের রক্ত রসারিত, সুর্যের আলোকেই মনুষ্যের চক্ষু আলোকিত; 
মনুষ্যের নিশাস-গরশ্বান আকাশের বাযুমণ্ডলেরই জোয়ার-ভাটা। ক্ষুদ্র 
সন্গাণ্ড পদার্ট। কি? না, দেধিনকার আমি বা তুম বা তিনি। বৃহৎ 
বদ্ধাণড কি? না নেখানে যত আমি বা তুমি বা তিনি আছেন বা 
ছিলেন বা থাকিবেন, নমস্ত লইয়া বৃহৎ এক ব্যাপার । ক্ষুদ্র ব্রহ্মাণ্ডে 
নাহা আছে, তাহা তো বু5ৎ ্রন্গগ্ডে আছেই ? ত1 ছাড়া, ক্ষুদ্র ব্রহ্ধা্ডে 
হা নাই, তাহা ও বৃহ ত্রহ্মাণ্ডে জাছে ; দশবৎসর পরে থে বালক ভূমিষ্ঠ 
হইবে, সেই অজাত-বালক 9 বৃহৎ ব্রন্গাণ্ডে আছে (বালকরূপে ন। থাকুক্‌ 
আর কোনোরূপে আছে); আর, একশত বৎসর পুর্বে যে মহাত্বাব। 
বঙ্গদেশ উজ্জল করিয়াছিলেন সেই স্বীয় মহাত্মারা ও বৃঃৎ ব্রহ্মাণ্ড আছেন? 
“কি বেশে এবংকি ভাবে আছেন, সে কথা স্বতন্ত্র । ক্ষুদ্র ব্রন্মাণ্ডে জ্ঞান, 
প্রাণ, মন প্রত যেখ।নে ষত কিছু বাপার আছে, সদস্তেরই আকরভূমি 
নৃহৎ ব্ঙ্গাগড। অতএব «টা গিরি যে, বৃহত্ ব্রন্গাণ্ড বড়, ক্ষুদ্র ব্রহ্মাও 
ছোটে।; বৃহৎ ব্রহ্মা দাতা, ক্ষুদ্র ব্রহ্মাণ্ড গ্রহীতা; বুহৎ ব্রহ্মাণ্ড চির- 
যৌবন্সম্পন্ন কত-কাঞ্জের বুদ্ধপ্রপিতামহ তাহা বল যার না, ক্ষুত্র 
রন্ধাগ্ডগুলি সেদ্দিনকার অভিনব বালক, তাহার মধ্যে অনেকে অকাল 
সুদ্ধ | 

দুই পক্ষের নাম তুমি যাহাই দেও না কেন-_সমষ্টি-ব্যষ্টি নামই দেও, 
বড়-ছোটে। নামই দেও, আর দাতাগ্রহীশা নামই দেও-_নাম যাহ! 
দিতে হর দেও, কেবল এইটি মনে রাথিও যে, ছুই পক্ষ একস্ত্রে গাঁথ!। 
এসে সুত্র হচ্চে সার্বাত্মিক এঁক্য। কাজেই দুয়ের মধ্যে সম্বন্ধ অবশ্তস্তাবী। 
“দন্বন্ধ যখন অবশ্তস্তাবী-_তথন সম্বন্ধান্যায়ী কার্ধযও অবপ্স্তাবী। সে কাধ্য 
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কি? না, অভাবের পূরণ। অভাব কাহার? যে ছোটো, যে গ্রহীতা,, 
যে বাটি, তাহার ১ ক্ষুদ্র ব্রন্মাণ্ডের। অভাবের পুরণকর্তা কে? না, 
ধিনি বড়, যিনি দাতা, ধনি সমষ্টি, তিনি) বৃহৎ ব্রন্গাণ্ড। ক্ষুদ্র ব্রহ্মা 
এবং বৃহৎ ব্রন্গাণ্ড, দৌহার মধ্যে ব্যাপার যাহা চলিতেছে, তাহ] সংক্ষেপে 
এই £__ 

(১) ক্ষুদ্র ব্রহ্মাণ্ড চা'ন। 

(২) বুহৎ ব্রহ্ম ও গ্ভান। 

(৩) ক্ষুদ্র ব্রহ্ধাও পা'ন। 

চাওয়ার সহিত পাওয়ার সংযেগের নামই আনন্দ । চাওয়ার পৃরণ- 
চেষ্টার নামই কর্ম্মচে্ট। এবং চাওয়ার পূরণের নামই ভোগ । একাকী কেবল 
আমি নহি বাতুমি নহ, পরন্থ জগত্গুদ্ী সমস্ত লোকই চাহিতেছে, চেষ্টা 
করিতেছে, পাইতেছে ; কাজেই, চাওসা'র সহিত চাওয়ার মর মিলানে। 
চাই, চেষ্টার সহিত চেষ্টার সুর-মিলানে৷ চাই, পাওয়ার সহিত পাওয়ার 
সুর মিলানে। চাই; লোকমধো একট। ব্যবস্থ। চাই। চা'হবারও একট 
ব্যবস্থা আছে, চেষ্টা করিবারও একট। বাবস্থা মাছে, পাহবারও একট: 
ব্যবস্থা আছে। ব্যবস্থাকে উল্লজ্বন করিয়া চাভিলে চাগয়াও নিক্ষল 
হয়, ব্যবস্থাকে উল্লজ্বঘন করিয়া চেষ্টা করিলে চেষ্টাও নিষ্ষল হয়, ব্যবস্থাকে 
উল্লজ্বঘন করিয়া পাইলে পাওয়াও নিক্ষল হয়। দৈতাদানবেরা খন 
দেবতাদিগের যজ্ঞের ভাগ হরণ করিয়। “পাহয়াছি” বলিয়া আহ্লাদে নৃতা 
করে, তখন তাহাদের জানা উচিত যে-- 

“অধন্মেণৈধতে তাবৎ ততো ভদ্রাণি পগ্ততি । 
ততঃ সপত্বান্‌ জয়তি সমূলস্ত বিনশ্াতি |” 

“অধন্ের দ্বারা লোকে আপ।তত বৃদ্ধি পায়, তাহার পরে কল্যাণ গ্যাথে, 

স্তাহার পরে শক্রর্দিগকে জয় করে, সমূলে কিন্তু বিনাশ পায়!” ব্যবস্থা! 


সার পত্যের আলোচনা ২৬৫ 


কু্র ব্রন্দাণ্ডের অঙ্গপ্রত্যঙ্গের মধোও যেমন-_বৃহৎ ব্রহ্মাণ্ডের অঙ্গ গ্রত্যঙ্লের" 
মধ্যেও তেমনি- ইহা পুর্বে দেখা হইয়াছে। তা৷ ছাড় ছুই ব্রন্ধাণ্ডের 
পরস্পরের সঙ্গে পরম্পরের যোগাযোগেরও একটা ব্যবস্থা আছে? সে 
ব্যবস্থার একটা ষৎসামান্ত নমুনা এই £__ 

ক্ষুধা হ'চ্চে চাওয়া; ক্ষেত্রকর্ষণ হচ্চে কর্ধুচেষ্টা) বৃহৎ বঙ্গাণ্ডের 
ক্ষেত্রজাত অন্নদ্ধারা ক্ষুদ্র ব্রহ্মাণ্ডের উদর পুরণ হচ্চে ভোগ। ক্ষুদবোধ 
করিতে হইবে, কন্মচেষ্টা করিতে হইবে, অন্নভোজন করিতে হইবে, এই 
হ”চ্চ ব্যবস্থা । তুমি হয তো বলিবে যে, এ যে ব্যবস্থা তুমি দেখাইতেছ-__ 
এট ডন একটা নীচশ্রেণীর ব্যবস্থা; উহার নাম করিতে লজ্জ। বোধ হয! 
মনুষ্য দেবতুল্য জীব--সে কিনা পেটের জ্বালাক্স লাঙল ধরিবে ! থিক্‌ !. 
মুখে বলিতেছ--প্শীচের শ্রেণীর ব্যবস্থা”__কিস্ত সেই নীচশ্রেণীর ব্যবস্থা 
উল্লজ্বন করিয়া উচ্চশ্রেণীর ব্যবস্থায় ওঠে৷ দেখি--কেমন তুমি বীরপুরুষ 
তোমার উদরে একদিন অন্ন না পড়িলে তোমার সাধের মস্তিষ্ক চতুর্দিক 
ভোভ] দেখিতে থাকিবে! কি ক্ষুদ্র ব্রহ্মাণ্ড, কি বৃহত ব্রহ্গাও্ড, হুয়েরই 
বাবস্থা এমনি কড়াকড় যে, মস্তক যে মাথ! উচু করিয়। উদরকে বলিবেন-_ 
তুমি কোনো কাজের নহ, তোমাকে চাহি না”; অথব! উদ্দর ষে পিত্তবমন. 
করিয়া মণ্তককে বলিবেন_-“তুমি কোন কাজের নহ, তোমাকে চাহি না” 
সুর্য যে চোখ রাঙাইয়া পৃথিবীকে বলিবেন--“দূর হও তোমাকে চাহি 
ন1)” অথবা পৃথিবী ষে মুখ বাঁকাইয়া সূর্যকে বলিবেন--ণ্তুমি যাও; 
তোম।কে চাহি ন1)* তাহার জো নাই। সকলেরই সকলকে চাহিতে 
হইবে তবে কিনা বাবস্থা অনুসারে । উদর যদি চায় যে, মস্তক আমার 
কাজ করুন, আমি মস্তকের ক!জ করিব” তবে সেরূপ চাওয়া ব্যবস্থা- 
বিরুদ্ধ, সৃতারং নিতান্তই নিক্ষল। 

এখন দেখিতে হইবে এই যে, ব্যবস্থা প্রধানত বৃহৎ ব্রন্ধাণ্ডেরই ব্যবস্থ! 


৬৬ চিস্তামণি 


_ হুদ ব্রহ্ধা্ডের ব্যবস্থা সেই মূল ধ্বনিরই প্রতিধবনি ;) কেন না, ক্ষন 
বন্গাগ্ড বৃহৎ ব্রহ্গাণ্ডের অন্তত ॥। কথাটার ভাব এই £-- 

সমস্ত-শরীরের যেমন মন্তি আছে--বাহুরও তেমনি মস্তিষ্ক আছে; 
বাহুর মস্তিফ বাহুমূলে অবস্থিতি করে। কিন্তু মস্তিষ্ক” বলিতে প্রধানত 
মাথার মস্তিফই বুঝায় বাহুর মপ্ডিষষ বুঝায় না। অঙ্গুলি বদি বলে ষে, 
“মাথার মস্তিষ্কের খবরে আমাব্র কি কাজ - আদা”র ব্যাপারীর জাঙাজেন্ 
খবরে কি কাজ? আমার কাছে বাহুর মন্তিষ্কই মস্তিষ্ক 1” তবে অস্কুলির 
মুখে সে কথ। শোভা পাইলেও মন্তরকের মন্তষ্ষ মে কথার কখনই সায় 
দিতে পারে ন!) মস্তকের মস্তিষ্ক হাসিয়া বলে দে, “আমি যি শক্তিসংহার 
কত্রি-তবে বাহুর নস্তিষ্ক সে দে আড়ষ্ট হইয়া মৃতবৎ হহরা পড়িবে, 
তাহা সে জানে না|” ফল কণা এই বে, সমট্ির কাছে ব্যষ্টিগ প্রতৃত্ব 
খাটে না। বাহুমূলের প্রস্রত্ব অঙ্গুণির কাছেই খাটে-শস্তকের বাছে 
থাটে না। বাছুর মস্তিষ্ক এবং মন্ত-কর মন্তিষ্ষের মধ্যে যেদন বাষ্টি সমষ্টি 
সম্বন্ধ, ক্ষুদ্র ব্রদ্ধাণ্ডের হিরণ কোষ এবং বৃহৎ ব্রন্গাণ্ডের হিরপুয় কোষের 
মধোও তেমনি ব্যষ্টি-সমষ্টি-সন্বন্ধ। কাজেই বলিতে হর যে, নুহত ব্রহ্মাণ্ডের 
ভিরগ্নর কে।ষই মুখ্য হিরণায় কোষ, ক্ষুদ্র বরঙ্মাণ্ডের [হিরগ্প-কোষ তাহার 
একটা চুন্বক অনুলাপ বা প্রতিলিপি। ক্ষুদ্র বঙ্গাণ্ডের হিরণায় থোৰ 
বেমন ক্ষুদ্র ব্রহ্মাণ্ডে আম্মার সহত্রদল আপন, বুহং ব্রহ্মাণ্ডর হিরণ্মর় কোষ 
তেমনি বৃহৎ বরদ্ধাণ্ডে আত্মার সহত্রাংশু আপন। অতএব সর্বব্যাপী এৰং 
'সর্বান্তর্যামী পরনেশ্বরের প্রতি প্রণিধান করিবার সময় লোকের চক্ষের 
চাওয়। এব' প্রাণের চাওয়া ছুইই যে স্বভাবতই উর্দে-বৃহৎ ব্রন্গাণ্ডের 
হিরণ্ময় কোষের দিকে-- প্রত্যাবর্তন করিবে, তাহা কিছুই আশ্চর্যের 
বিষয় নহে । 

পূর্বে বলিয়াছি যে, সুর্ধ্যের এক নাম সবিতা কিন! প্রনবিতা। ৃর্য্য 
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এক সময়ে পৃথিবী ছাড়াইয়া আরো! অনেকদূর পর্যান্ত পরিব্যাপ্ত ছিল। 
“কে বলিল?” বলিয়াছেন কম কেহ ন'ন-_জ্যোতিথি্া! ! 

বিদ্ভার কথার ভাবে এ*রূপ প্রতিপন্ন হয় যে, আদিমকাঁলে মহৎ 
এক তৈজসপদার্ণ অতীব সুক্ম তৈজসপদার্থ - নিখিল আকাশে পারিব্যাণ্ত 
ছিল; সেই সুস্থঙ্ম তৈছসপদার্থ হইতে পৃর্গব্যাদি লোকমগুল প্রন্থত 
হইল। পৃথিবী সুর্য হইতে নীচে নাবিয়। আসিয়াছে অনেকদূর পর্য্যন্ত ১ 
সুর্য পৃথিবাপন প্রাণ:ক উপরের দিকে অর্থাৎ আপনার দিস্টে টানিতেছে। 
তা"র সাক্ষা-_বৃক্ষদের মূল বা মস্তক বদ-চ ভূমর্ভে প্রোথিত রহিয়াছে, 
তথাপি বৃক্ষেরা উর্ধে হাত পা ছুড়িয়া আকাশের অভিমুখে ডালপালা 
বিকীর্প না করিয়। ক্ষান্ত থাকিতে পারে না। বুক্ষেরা ভূগর্ত হইতে মুল 
ব। মাথা বাঠির করিতে পারে না-_-সপেরা কিন্তু তাহা পারে। তবে কিন! 
সর্পেরা পৃথখীার সঙ্গে লপ্টা লপ্টি-ভাবে চলাফেরা করে। পশ্বাদি জস্থরা 
কেহ বা সরু-মরু ছুই স্তপ্তে ভর করিয়। পৃথিবী হইতে অলগ. হইয়। দাড়ায় 
--যেমন সারসপক্ষী ; কেহ বা মোটা-মোট। চাগি স্তন্তে ভর করিয়া পাথবা 
হইতে অলগ- হইয়। দাড়ায়-__বেমন হস্তী। জীবগণের মধ্যে মনুষ্যই কেবল 
একাকী পূর্ণমাত্রায় পৃথিবী হইতে মাথ। উচু করিয়া দাড়ায়। মন্ুষ্বের 
মন্তক যেমন পৃথিবা হইতে উদ্ধে উঠিয়া দরাড়াইয়৷ মনুষ্যের অপার্থিব 
বিশেষত্বের পরিচয় প্রদান করে, মন্তুষ্যের চাওয়াও তেমনি পৃথিবী হইতে 
উদ্ধে উন্মুখ হইয়৷ মন্ুষ্যের অপার্থিব বিশেষত্বের পরিচয় প্রদান করে। 

মন্ুষ্যের আধ্যাত্বক প্রাণের চাওয়া স্বভাবতই ছুই দিকে দৌড়ে__ 
মনুষ্যের দিকে এবং পরমেশ্বরের দিকে । মনুষ্যের চক্ষের চাওয়াও তাহার 
সঙ্গে গোড় দিয়! সম্মুখে মনুষ্কের চক্ষুর প্রতি এবং উর্ধামুখে ঈশ্বরের চক্ষুর 
প্রতি আকৃষ্ট হয়। আর, এ ছুই দিকের দৃষ্টিচালন। কার্ধ্য যাহাতে 
সৃনির্বাহ হইতে পারে, তাহার মতো৷ একট দীপ-ব্যবস্থাও মনুষ্যশরীরে 


২৬৮ চিস্তামণি 


'আছে। অশ্বগবাদির ছুই চক্ষু তাহাদের ললাটের ছুই পার্খে আড়ামাঁড়ি 
ভাবে বসানো রহিয়াছে-_ইহা সকলেরই দেখা কথা। কেবল মনুষ্যের 
এবং মনুষ্যাককতি জীবের ছুই চক্ষু ললাটের সম্মুখে একপংক্তিতে বসানো 
রাহয়াছে দেখিতে পাওয়! যায়। জাতিভাইদিগের পরস্পরকে পরস্পরের 
চক্ষের চাওয়ার মধ্য দিয়া মনের চাওয়! জানানে। টাই_-তাই মনুষ্য এবং 
মনুষ্যাক্কৃতি জীবদ্দিগের ছুই চক্ষু সন্ুখদৃষ্টির উপযোগী করিয়া ললাটের 
মধ্যস্থলে একপংক্তিতে বসাইয়! রাখ! হইয়াছে । তাহার মধো বিশেষ 
একটি দ্রষ্টব্য এই যে, জাতিভাইদিগের স'হত সম্মুখদৃষ্টি চাঁলাচাল করিতে 
ৰানরদিগকে ও দেখা যার; কিন্ক ঈশ্বরোদ্দেশে উদ্ধে দৃষ্টি প্রত্যাবর্তন 
করিতে আর-কোনো! জীবকেই দেখ! বায় না-_সওয়ায় *মুন্য। কাজেই 
বলিতে ভয় যে, ভ্রমধাস্থিত তৃতীয়চক্ষুর উদ্দৃদৃষ্টি মনুষ্যের একটি স্বাজাতীর় 
বিশেষত্ব । তবে কিনা, মনুষ্য সবে-কেধল হামাগুড়ি ছাড়িয়া মাথ; উচু 
করি] াড়াইতে শিখিয়াছে__এখনো মন্ুষ্যের ভূতীয়চক্ষ ভাল করিয়া 
ফোটে নাই। ফলেও দেখিতে পাওয়াঁযায় যে, মনুয্যের চাওয়ার যতটা 
টান মনুষ্ের চক্ষুর প্রতি, তার সিকির সিকি টানও ঈশ্বরের চক্ষুর প্রতি 
এখনো লোকসমাজে জন্মে নাই। মন্ুষয্যের চক্ষুর প্রতি চাহিন়্া। মনু কি 
নাকরে? মনুষ্যের চক্ষুর প্রতি চাহিয়। যোদ্ধা! হেলায় প্রণ গ্য:য়, নাবিক 
ভেলায় সমুদ্র পার হয়, কবির কের ফোয়ারা খুলিয়া যায়, বিজ্ঞানবিৎ 
পণ্ডিতের হুঙ্ৃষ্টি পাষাণভেদী হইয়া উঠে। কোনে দ্িগ্বিজয়ী মহাপুরুষের 
চতুদ্দিক্‌ হইতে যদি মনুষ্যম গুনদীর চক্ষু সুদুরে সরাইয়া রাখা যায়, তবে তাহার 
মহা প্রতাপান্বিত সৌর্যয বীর্ধ্য প্রভাবপত্রাক্রম সমস্তই একমুহূর্তে মাট হইয়া 
বায়! দেশশুদ্ধ লোকের প্রাণের চাওয়া এবং চক্ষের চাওয়া, ছুইই 
মনুষ্যের চক্ষুর দিকেই দিবানিশি উন্মুখ ; তা বই, বর্তমান. ালের কৃতবিদ্য- 
সমাজে কয়জনের প্রাণের এবং চক্ষের চাওয়৷ ঈশ্বরের চক্ষুর প্রতি দিনের 


সার সত্যের আলোচন৷ ২৬৯ 


মধ্যে একবারও প্রত্যাবর্তন করে? কিন্তু যাহাই হউক না কেন--. 
অনুষ্য সতযপত্যই কিছু আর পশু নুহ-_মনুষ্য মনুষ্য | 

এটা যখন স্থির যে, তৃতীয় চক্ষুর উ্ঘদৃষ্ট মনুম্যের একটা শ্বজাতীয় 
বিশেষত্ব, তখন তাহা হইতেই আসিতেছে এই যে, সন্থুখদৃষ্টিই মনুষ্যের 
সর্ধন্থ নহে। কিন্ত তথাপি সম্মখদৃষ্টি, এবং উর্দদৃষ্টি, দুয়ের মধ্যে এমনি 
একটা৷ ক্রমান্বয়িতা-সম্বন্ধ আছে-_যাহা! কোনো! অংশেই উপেক্ষণীয নহে) 
দে স্বন্ধ এইরূপ £-- 

মনে কর, একটা অরণ্যের মধো শাখায় শাখায় ঘর্ষাঘর্ষি হইয়া এক 
স্থানে অগ্রি উিত হইল। প্রথমে সে অগ্নি বাযুদ্বারা তাড়িত হইয়৷ সম্মুথে 
বিস্তৃত হইতে লাগিল, 'এবং পরিশেষে সমস্ত অব্ণ্যটা কবলিত করিয়। 
আকাশাভিমুখে উদ্ধত হইয়া উঠিল। একটি এখানে দ্রষ্টব্য এই যে, ষে 
দাবানলের নীচের বিস্তার যত বেশী, তাহার উপরের শিখাগ্র ততই উচ্চে 
উত্থান করে । আর একটি দ্র্বা এই যে, অগ্নির শিখাগ্র বিন্দুপরিমাণ ; 
অথচ সেই স্থানটিতে অগ্নির সমস্ত উত্তাপ যেন কেন্দ্রীভূত হইয়। রহিয়াছে । 
তৃতীয় দ্রষ্টব্য এই যে, অগ্নির নীচের বিস্তার, শিখার উর্ধগামিতা এবং 
শিখাগ্রের প্রাণ, তিনের পরিমাণ পরম্পরের সৃশ। এই উপমার্‌ 
সাহায্যে মোটামুটি এইরূপ একট। ভাবের উপলব্ধি সহজেই হইতে পাৰে 
যে, সম্ুখদৃষ্টির বিস্তার, উর্ধদৃষ্টির এক তানতা৷ এবং লক্ষ্য কেন্দ্রের পুক্্ীভূত 
তেজ, তিনের মধে৷ সৌসাদৃগ্ত রহিয়াছে । 

উপম! ছাড়িয়! [দয় গ্রকৃত প্রস্তাবে অবতীর্ণ হওয়া যা'ক। দ্বাবানল 
যেমন ক্রমে ক্রমে বুক্ষ হইতে বক্ষে প্রসারিত হয়, মনুষ্য মণ্ডলীর মধ্যে 
তেম'ন প্রেম ও সভ্ভাব প্রসারিত হইয়। সমস্ত জীবাত্বার উর্ধৃষ্টি ক্রম 
পর্মাত্বার দিকে উন্মুখ হইতে থাকে। পৃথিবী যেমন হৃ্যকে চায়, 
ন্সীবাস্মা তেমনি পরমাত্মাকে চায়; সুর্য যেমন পৃথিবীর সকল অভাব 


২৭০ | চিন্তামণি 


পৃরণ করে, পরমাত্মা তেমনি জীবাত্বার সকল অভাব পূরণ করেন। 

পরমাত্বা পরমসত্য-_জীবাত্বা চরম সঠ্য। মধ্যে প্রকৃতি । প্রকৃতির' 
ষধ্য দিয়াই জীবাতআআ পরমাত্মাকে *চায়, প্রক্কতির মধ্য দিয়াই পরমাত্মা 
জীবাত্মার নিকটে প্রকাশিত হ'ন। প্রন্কাত যে অংশে পরমাত্বার 
অনু প্রকাশ, সেই অংশে সন্বগুণ প্রধান--যে অংশে পরমাত্মার আবরণ, সেই 
অংশে তমোগুণ প্রধান_-যে অংশে অপ্রকাশ হইতে প্রকাশে এবং প্রকাশ 
হইতে অপ্রকাশে ওঠা নাবা, সেই অংশে রজোগুণ গ্রধান। রজন্তমসাচ্ছ্ন্র 
মলিন সত্তবের মধ্য দিয়! জীবাত্ব। পরমাস্্রাকে চায়, রজতস্তমো মুক্ত শুদ্ধ 
সত্বের মধ্য দিয় পরমাত্ম! জীবাত্বার নিকটে প্রকাশিত হ'ন। পরমাত্মা ও 
'খ্সাত্বা জীবাআ্বাও আত্মী। আত্মাই সকল-সত্যের সার সত্য-_আবত্ম' 


বিন! সব অন্ধকার। 


